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1. Aktuelnost pitanja, osobito u naša vremena. 
2. Najbolji odgovor. Ta 
| 3. Uvjeti, pod kojima možemo i moramo priznati Providnost: 
“ako opstoji Bog - ako Bog sve znade - ako Bog određuje 
svrhu svakog bića, i to samo dobru - ako Bog vodi svako 
biće prema svrsi - ako je Božja volja slobodna - ako je 
stvorena volja slobodna - ako Bog tako vodi, da ostavlja 


". . slobođu - ako je Bog svemoguć - ako je. "24 vječan - ako 
| je naša duša besmrtna. | : 


4 og ražit ćemo odgovor kod patrističkih pisaca. 


5. “Naša isatađa. 
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UVOD 


1. Ima li Providnost Božja? Ovo se pitanje kroz sve vje- 
kove ponavlja, jer su ljudi uvijek osjećali, da kraj tolikih svojih 
slaboća i tolikih poteškoća, nutarnjih i vanjskih, trebaju zaštite 
i vodstva, da mogu sretno proći kroz sve pogibelji ovoga života 
i postići istinitu sreću. 

Ali ujedno uz ovaj osjećaj nemoći u tolikim nevoljama 
napunja mnoga srca i neka sumnja, da li ima netko, bez čije se 
volje ne može ništa dogoditi, a koji se neizmjerno mudro i lju- 
bezno brine za svakog pojedinca, kaošto i za svaku obitelj i 
narod i državu i Crkvu. Razlog je ovih sumnja taj, što ljudi vide, 
da na svijetu ima toliko zla svake ruke, pa da ovo nije podije- 
ljeno tako, kaošto bi oni željeli. Prema njihovu shvaćanju zlo 
uopće ne bi smjelo postojati; ako li postoji, moralo bi biti po- 
dijeljeno prema zaslugama i pojedinaca i ljudske zajednice, 
ukoliko se radi o zlu, koje stizava ljude. Dobri uopće ne bi 
smjeli, prema njihovu mišljenju, ništa trpjeti; a zli morali bi 
biti odmah kažnjeni, i to prema veličini njihove zloće. Budući 
dakle, da moraju i nevini trpjeti, a zli čestoputa provode ugo- 
dan život, ne stizava ih odmah kazna, niti su njihove kazne pri- 
mjerene njihovim zlim djelima tako, te jedni trpe više, a drugi 
.manje, nego li su zaslužili, zato misle, da nema Providnosti. 
Uvjereni su naime, da Providnost mora biti i neizmjerno mudra 
i ljubezna i svemoguća, a s ovim svojstvima da se ne može slo- 
žiti činjenica, da postoji zlo u svijetu i da je tako nejednako, 
t. j. posve drukčije podijeljeno, nego bi trebalo prema njihovu 
mišljenju. 

U svome uvjerenju, da Providnost mora imati ona divna 
svojstva, slažu se sa svim misliocima od najstarijih vremena 
pa do naših dana. I oni, koji priznaju, kaošto i oni, koji niječu 
opstojnost Providnosti, svi imaju o njoj isti pojam. Pa i onaj 
problem, kako se može s njome složiti opstojnost zla, i to posve 


drukčije podijeljenog, nego li bi tražila ljudska mudrost, kroz 
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sve vjekove osjećali su kao teško pitanje, dapače mnoši veliki 
umovi smatrali su i smatraju ovaj problem, problem zla, naj- 
težim pitanjem, s kojim se mora boriti ljudski duh. Ali dok su 
jedni pod težinom pitanja klonuli te zanijekali Providnost, drugi 
su je priznavali i rješavali prigovore, treći opet dokazivali su 
upravo iz opstojnosti zla, da ima Providnost. | 

Problem zla, i uopće Providnosti Božje, jamačno je oso- 
bito u naše dane aktuelan, jer su sve vrste zla tako preotele mah 
u svijetu, te se čini, kao da je dobro izgubilo svaku vlast. Istina, 
ima velika razlika između pojedinih naroda i zemalja. Ne vla- 
da svagdje ista kriza i nezaposlenost, uslijed koje su izložene 
bezbrojne obitelji skrajnoj bijedi. Ne stenju svagdje narodne 
mase, tj. svi oni, koji rade bilo rukom bilo duhom, na sve one 
najrazličitije načine, koje susrećemo u privatnom i javnom ži- 
votu, u bespravnom ropstvu. Ne gazi se svagdje sloboda bilo 
pojedinaca bilo obitelji bilo čitavoga naroda i Crkve. Ne pro- 
goni se svagdje priznavanje bilo naravnog bilo nadnaravnog za- 
kona Božjeg. Pa i gdje se progoni, ne provodi se svagdje ovo 
progonstvo na isti okrutni način, Ne prolijeva se svagdje jedna- 
ko mnogo nevine krvi. Ne vlada svagdje ista mržnja između 
pojedinaca i raznih slojeva istoga naroda ili države. Niti svaki 
narod goji na isti način mržnju protiv svakoga tuđega naroda. 
Sve je ovo istina, Ali ima zemalja, u kojima su razni oblici ovih 
zala postigli toliku visinu, te se čini, da bi jedva moglo postati 
još gore. A u drugim zemljama sa strahom gledaju u budućnost, 
koja će im donijeti možda slične nevolje, koje sada taru tuđe 
zemlje. Znadu, da je ova vrsta kuge opasnija od svake druge, 
koja prijeti samo tjelesnomu zdravlju, i protiv koje ima pomoći 
od lječničke znanosti; dok protiv ove vrste kuge, koja truje du- 
šu, teško koristi i najbolji lijek, jer njegovu uporabu priječe oni, 
koji imaju vlast u rukama. Kako će se oteti ovoj pogibelji, koja 
prijeti? To je teško pitanje, kojega ne mogu smetnuti s uma 
oni, koji imaju prave ljubavi prema bližnjemu, prema narodu i 


domovini. A uz ovo pitanje muči ih i ono: Kako će svladati ono 


zlo, koje ih je već snašlo, a koje može postati sve to opasnije 
ter zaprijetiti sveopćom propašću? 

Promatranje svih ovih poteškoća može dakako za mnoge 
biti povod sumnjama o Providnosti Božjoj. Ove sumnje ne oslo- 
bađaju ih od njihovih zala, nego samo povećavaju nesreću, jer 
ih lišavaju pouzdanja i nade, koja u dušu ulijeva mir i strplji- 


20 UVOD 


vost«, a' bacaju ih u crnu zdvojnost, koja zatvara njihove oči, da 
ne vide nikakva tračka svijetla, i sapinju njihove sile, da ih 
ne mogu upotrijebiti i i tako olakšati svoje teško stanje. 


Ima, istina, i takvih, koji upravo zadivljuju svojom nepo- 
kolebljivom vjerom u Providnost sred svih poteškoća, koje sna- 
laze njih i njihove drage. Dapače ima i takvih, koji su proma- 
tranjem tolikih zala i kušnja stekli ili utvrdili svoju vjeru u 
Providnost Božju. . 


Želim od srca, pomoći i jednima i drugima: onima, koji su 
izgubili vjeru u Providnost Božju, ili se u njoj uskolebali, da 
se opet u njoj utvrde ili da je opet nađu, na svoju pravu sreću; 
a onima, koji su je sačuvali sred tolikih poteškoća, da se u njoj 
još više utvrde, da tako još dublje osjećaju svoju sreću, koje im 
nijesu mogle pomutiti nikakve kušnje. 


2. Zato zovem i jedne i druge, sh: sa mnom promatraju, 
što su mislili i što su napisali o svim pitanjima, koja se tiču 
Božje Providnosti, sveti crkveni Oci i crkveni pisci patristič- 
koga doba. Ako itko, oni zaslužuju naše potpuno povjerenje, kad 
nam odgovaraju na naša pitanja, koja se odnose na Božju Pro- 
vidnost. Oni. govore iz najdubljeg uvjerenja, jer su se. morali 
boriti protiv najvećih poteškoća, koje bi ih bile mogle i morale 
odvratiti od ove vjere, kad ne bi bili vidjeli, da se osniva na 
nepokolebljivim temeljima, na sigurnim razlozima, A bili su i 
jaki umovi s visokom naobrazbom, uz to puni moralne snage, 
baštinici svega bogatstva grčko-rimskoga duha, napokon  bašti- 
nici najvećega bogatstva, koje vrijedi neizmjerno više od svih 
plodova ljudskoga duha, naime nadnaravne Božje objave. Samo 
takvim piscima Crkva je dala časni naslov »Crkveni Oci«, koji su 
se odlikovali ovim naravnim i nadnaravnim darovima. Kao po- 
sljednji grčki crkveni Otac priznat je sv. Ivan iz Damaska (umro 
oko 754), a kao posljednji latinski crkveni Otac sv. Isidor Se- 
viljski (umro 636). A časni naslov »crkvenog ili kršćanskog 
pisca« dobili su pisci, koji su bili suvremenici crkvenih Otaca, 
ali nijesu priznati kao sveci, premda. su uživali velik ugled po- 
radi svoje vjerske znanosti, pa i poradi svojih moralnih vrlina. 
Budući da su neki od njih imali razne perijode u svome životu 
tako, te nijesu uvijek bili prijatelji i pobornici kršćanske vjerć, 
zato im ne pripada naslov crkvenog ili: kršćanskog i bez 
ograničenja. 


t 
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Vrijeme, kad su živjeli crkveni Oci, zove se patrističko 
doba, dakle na istoku do 754, a na zapadu do 636. Bilo je to 
jamačno. vrijeme, koje je stavljalo na vjeru u Božju Providnost 
najteže zahtjeve. Mislimo samo na onu okrutnu krvavu borbu, 
koju su vodili kroz 300 godina rimski carevi protiv kršćanske 
vjere. Onda opet razni krivovjerski silnici protiv katolika u 
svim prostranim zemljama istočnog i zapadnog rimskog car+ 
stva, u Evropi, Aziji i Africi, Sjetimo se užasnih progonstava 
sa strane Gota i Vandala i drugih naroda, koji su provalili u 
rimsko carstvo. Mislimo na one vječite ratove, Sjetimo se one 
najveće socijalne nejednakosti, gdje su toliki robovi stenjali kao 
bespravno blago u rukama svojih gospodara, Mislimo na sve 
one elementarne nepogode, na kužne bolesti, na glad, i tolike 
druge nevolje, od kojih su stradale čestoputa čitave zemlje. 
Problem svih ovih vrsta zla sa svim najdubljim i najtežim pi- 
tanjima, s kojima je povezano njegovo rješavanje i rješenje, u 
najpotpunijoj su mjeri osjećali prema čitavoj njegovoj težini 
sveti Oci i crkveni pisci patrističkoga doba. Dakle sve poteško: 
će, s kojima se mora sada boriti vjera u Božju Providnost, po“ 
stojale su i tada, samo, općenito govoreći, u možda još .. 
mjeri nego li danas, 

K tomu postojale su i najžešće borbe protivu vjere u 
Božju Providnost u potpunom, kršćanskom smislu, sa strane 
raznih idejnih struja, krivih filozofa i znanstvenika i pobornika 
krivih religija. Poganska i druga zabluda uprla je sve sile, da 
obori sve, što je sagradio Krist: i Crkvu i vjeru i kršćanskui 
filozofiju i znanost. Mislimo na razne skeptičke sisteme, na 
Celsa i Porfirija i tolike druge, koji su se služili oružjem kakve- 
takve znanosti i filozofije u borbi protiv svih temelja, na kojima 
se osnivala vjera svetih Otaca u Božju Providnost. Dakle sve; 
kaošto i danas, Samo su sredstva, kojima se neprijatelji Pro- 
vidnosti služe u borbi protiv: njezinih priznavalaca, danas ili 
posve nova, kaošto radio i kino, ili usavršeno do neslućenih 
granica, kaošto štampa, ili su tako organizirana, kaošto nitko 
ne bi bio prije držao mogućim, što vrijedi u prvome redu za 


školstvo, a onda za sve vrste društava, koja obuhvaćaju gotovo 


čitav javni i privatni život. K tomu dolaze ona divna prometna 
sredstva, koja omogućuju neslućenu i gotovo nepojmljivu brzinu 
djelovanja i sudjelovanja svih onih elemenata, koji nastupaju 
u borbi između prijatelja i neprijatelja Providnosti Božje. Osim 
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ove treba istaknuti još jednu veliku razliku između patrističkih 
& naših vremena: onda se vodila borba uglavnom oko kršćanskog 
pojma o Bogu, a ne o priznavanju Boga uopće; a danas vodi se 
borba oko priznavanja Boga uopće. Ateizam bio je u ono doba, 
kaošto već prije Krista, zločin, koji se kažnjavao smrću; a danas 
je ateizam u čitavim velikim zemljama državni zakon, koji se 
provodi svim sredstvima sile i okrutnosti, 

Osjećali su dakle sveti Oci i njihovi suvremenici kršćanski 
pisci svu težinu borbe oko vjere u Božju Providnost. Dapače 
mnogi su od njih pretrpjeli za svoju vjeru i najveće muke, pa 
i samu smrt, 


Zato sam uvjeren, da ćemo svi biti veoma sretni i zado- 


voljni, ako upoznamo, što su crkveni Oci i njihovi suvremenici 
kršćanski pisci mislili o Božjoj Providnosti i o svim problemima, 
s kojima je povezano njezino priznanje. 


3, Problemi, s kojima je skopčana vjera u Božju Pro- 
vidnost, to su oni uvjeti, koji su nužni, pa i dovoljni, da možemo 
i moramo priznati Božju Providnost. Uvjeti su ovi: 

Ako opstoji Bog. Ako poznaje sve moguće događaje. Ako 
znade sva moguća sredstva ili načine, kako se mogu postići ili 
zapriječiti svi mogući događaji. Ako Bog određuje svrhu, za 
kojom svako biće mora da teži. Ako je ova svrha za dotično 
biće dobra, napose za nas, te nas njezino postizavanje čini sret- 
nima. Ako Bog nama i svakim stvorenjem upravlja tako, da 
s njegove strane nema krivnje, ako svrhe ipak ne postignemo. 
Ako je Bog slobodno biće. Ako i mi imademo slobodnu volju. 
Ako Bog nama tako upravlja, da nas ne sili na vršenje njegove 
volje. Ako je Bog svemoguć, Ako je Bog vječan. Ako je naša 
duša besmrtna. 

Da su ovi uvjeti zaista nužni zato, da budemo potpunoma 
sigurni, da opstoji Providnost Božja, o tom ćemo se odmah uvje- 
riti, ako promatramo svaki pojedini od njih. A da su i dovoljni 
tako, te imadđemo apsolutnu sigurnost, da opstoji Božja Pro- 
vidnost, ako su oni svi ispunjeni, ovo se po sebi razumije, ako 
razumijemo pitanje. Promatrajmo dakle, da li je svaki od ovih 
uvjeta doista nuždan zato, da bude vjera u Božju Providnost 
potpunoma dokazana, a ne samo neka potreba našega života. 


Samo se po sebi razumije, da nema Providnosti Božje, 
ako nema Boga. Nema providnosti bez onoga, koji bi proviđao; 
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kaošto nema ni uprave bez onoga, koji upravlja; niti misli bez 
onoga, koji misli; niti života bez onoga, koji živi. O tome su svi 
uvjereni, pa i oni, koji u teoriji protivno naučavaju, tj. koji 
naučavaju, da postoje djela i patnje i svojstva bez subjekta ili 
nosioca, koji djeluje ili pati ili ima svojstva. I oni, koji zastu- 
paju ovu čudnovatu teoriju, tz. aktualizam, uvijek ispituju, kad 
se nešto dogodilo, tko je to učinio; kad je nastupila neka pro- 
mjena, što se promijenilo; kad se spominju neka svojstva, čija 
su ova svojstva, I oni razlikuju između onoga, koji je odgovoran, 
i.drugoga, koji nije odgovoran. I oni tuže i oslobađaju, kude i 
kvale, što je netko ovo ili ono učinio ili propustio. I oni tvrde, 
da su svoje knjige sami napisali, a ne da su same postale, ili 
da knjige uopće nijesu ništa. Uvjereni su, da nema pisanja bez 
nekoga, koji piše; da nema misli bez nekoga, koji misli. I aktu- 
alisti su uvjereni, da opstoje razne vrste radnika, i da oni rade, 
a ne da postoje radnje bez radnika. I oni služe se radnicima, 
ako hoće da sagrade kuću ili da naprave stroj ili da dobe sliku, 
Nitko ne očekuje, da će kuća ili slika ili koja druga stvar po- 
stati sama od sebe, Ovo općenito uvjerenje vrijedi i za Provid- 
nost Božju. Zato je egzistencija Providnosti Božje bila od vaj- 
kada jedan od najjačih dokaza egzistencije Boga, koji proviđa. 
Tko naime vidi, kaošto je tako lako vidjeti, da svijet, osobito 
ljudski život, stoji pod Providnošću, vidi, da opstoji i Bog, koji 
proviđa svijetu i čovjeku. Ne samo kršćani, nego i drugi umovi 
mislili su i misle ovako: Ako ima Providnost, ima i Bog; ako li 
nema Boga, nema ni Providnosti Božje. 

Nije dovoljno, da opstoji kakavgod Bog, nego mora 
imati i nužna svojstva ili sposobnosti, bez kojih nije mo- 
guća Providnost. Nema Providnosti, ako Bog ne pozna svih 
mogućih događaja. Proviđanje sastoji se u nekom upravljanju, 
a ne u jednostavnom proizvađanju, A upravljanje pretpostavlja 
poznavanje događaja, koji bi nastupili u raznim okolnostima. 


Tko ne zna, što bi se moglo dogoditi u ovim ili onim okolnosti- 


ma, ne može upravljati. To pokazuje svagdanje iskustvo. Tko 
upravlja automobilom, mora znati, što bi se dogodilo, ako se 
ne bi uklonio drugim kolima ili konjima ili ljudima; mora znati, 
kojom brzinom smije voziti na raznim vrstama terena itd, Tko 
upravlja gradnjom koje kuće, mora znati, što bi se dogodilo, 
ako se skele ne bi dobro pričvrstile, i mnoge druge stvari. Otac, 
koji upravlja svojom obitelju, mora znati, što bi se dogodilo, 
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ako se ne bi brinuo za svoju obitelj. Zato mora onaj, koji uprav-: 
lja čitavim životom svih ljudi, dapače i svim bićima, znati sve,. 


što bi se dogodilo ili moglo dogoditi u kojim god okolnostima: 
Za upravljanje nije niti nužno niti dovoljno, da netko znade, 
što će se uistinu dogoditi, nego on mora znati, što bi se dogo- 
dilo u ovim ili onim okolnostima, Zato i za Providnost nije do-: 
voljno, što Bog znade sve, što će se dogoditi, nego on mora 
znati, što bi se dogodilo u svim raznim okolnostima. Da Bog: 
može upravljati čitavim svijetom, pa i razumnim i slobodnim: 
bićima, ljudima i anđelima, mora znati sve, što bi se dogodilo: 
u kojimgod okolnostima, pa i u onima, koje su ovisne o slo- 
bodnoj volji. Zato ono panteističko božanstvo, koje njegovi pos 
klonici, panteisti, zamišljaju kao nešto po sebi nesvijesno, što. 
dolazi svijesti u čovjeku, ne može upravljati svijetom, jer mu 
ne dostaje znanja. Samo onaj Bog, koji ima neograničeno zna“. 
nje, može proviđati i čovjeku i čitavomu svijetu. 

Da bude moguća Providnost, koja obuhvaća čitav svijet, 
Bog mora znati i svako sredstvo, kojim se mogu postići ili za- 
priječiti kojigod događaji. Svatko, pa i najprimitivniji upravitelj, 
mora znati, kojim se sredstvima može služiti, da se može do- 
lično pobrinuti za one, za koje ima da se brine. Mora dakle: 
znati, kako se mogu postići poželjni događaji, kako zapriječiti 
nepoželjni, i to ne samo u nekim određenim, nego i u različi-: 
tim okolnostima. Ako tko samo znade, što će se ili što bi se do- 
godilo, a ne zna, kako bi mogao postići ili zapriječiti razne do-: 
$ađaje, ne može upravljati. Ako šofer samo znade, što bi se 
dogodilo, kad bi udario na kola, koja mu dolaze u susret, a ne 
bi znao, kako im se može ukloniti, ne bi on upravljao autom, 
nego bi auto bio prepušten sam sebi. Tko ne zna, kako se može: 
ovo ili ono postići ili zapriječiti, ne može upravljati u ovim. 
stvarima. Da dakle Bog može upravljati našim životom, mora. 
znati, kako može postići ili zapriječiti sve u našem životu pre- 
ma svojoj volji. Nama je ovo nemoguće, pa zato ne možemo 
biti, barem neovisni, vrhovni upravitelji niti svoga vlastitoga: 
života, niti drugoga. Mi možemo upravljati samima sobom i. 
drugima samo, ukoliko i nama netko upravlja, koji znade, čega. 
mi ne znamo. Koliko veće mora biti Božje znanje, da može: 
upravljati ne samo jednim čovjekom, nego svim ljudima, pa i 
čitavim svijetom, i koje bi bilo dovoljno, da bi mogao upravljati. 
i svim svjetovima, koje bi još mogao stvoriti. On mora znati, 
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kako može postići ili zapriječiti kojigod događaj u čitavome 
svijetu, Kad bi imao sve znanje, koje imaju svi učenjaci, tehni- 
čari, inženjeri, liječnici itd. svih naroda i svih vremena, ipak 
ne bi bilo dovoljno, da bi mogao upravljati jednim samim ma- 
lenim dijelom naše zemlje, dapače niti jednim samim čovjekom, 
jednim samim neizlječivim bolesnikom. Neizmjerno, neograni- 
čeno je znanje i poznavanje svih mogućih sredstava nužno zato, 
da Bog može upravljati čitavim svijetom. Bog mora biti ne- 
izmjerno veći tehničar, matematičar, graditelj, lječnik, slikar, 
glazbenik, uopće umjetnik, nego li su svi zajedno, koji živu ili 
će živjeti ili su ikada živjeli. Još bolje, ako znade, kako može 
bez ikakvih sredstava uvijek i svagdje provesti svoju volju. 
Doista nepojmljivo je veliko i duboko i svestrano i savršeno ono 
znanje, koje Bog mora imati, da može upravljati čitavim svije- 
tom. Ako se divimo Edisonu ili Marconiju, što su u carstvu etera 
i elektrike pokazali snagu, te su mogli upravljati električnim 
valovima, barem donekle, koliko više moramo se diviti Onomu, 
koji upravlja i svim dijelovima vasione, i svim učenjacima, i 
to ne samo za kratko vrijeme, nego od vijeka do vijeka. Zato 
me uvijek osobito zanima promatranje reda ili organizacije u 
svim najrazličitijim slučajevima i oblicima. Uvijek mislim na to, 
što je bilo za to nužno, da se stvorio ovaj red ili organizacija. 
Zato i promatranje divnoga reda, koji opažamo u čitavome svije- 
tu, od najmanjega atoma pa do zvjezdanih sistema, napunja 
tolikim udivljenjem prema Onomu, koji je sve to uredio, i koji 
ovaj red i uzdržava. Lako razumijemo Kanta, gdje kaže, da 
dvije stvari pobuđuju u njemu sve to veće udivljenje, što ih 
češće i dublje promatra: glas savjesti i zvjezdano nebo. Ne- 
izmjerno mora biti Božje znanje, da može upravljati čitavim 
svijetom. To je prvo svojstvojkoje mora Bog imati, da bude 
moguća Božja Providnost, 

Da Bog može upravljati čovjekom i čitavim svijetom, mora 
On određivati i svrhu, za kojom mora težiti i čovjek i čitav svi- 
jet. Svako upravljanje pretpostavlja svrhu, prema kojoj treba 
da se ravna upravljanje. Gdje nema nikakove svrhe, nema ni 
uprave ni upravitelja. Upravitčlj uvijek pita, kako će postići 
ono, za čim ide; ili kako će zapriječiti ono, što bi mu kod toga 
&metalo. Svrhu može određivati upravitelj, ali samo ukoliko 
ima za to vlasti. Ako je sam ovisan o drugom upravitelju, ovaj 
određuje svrhu. Zato onaj upravitelj, koji je neovisan o svakom 
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drugom, sam definitivno određuje svrhu, pa makar kod toga 
potvrdio svrhu, koju je odabrao onaj, koji je njemu podređen. 
Ako Bog ne bi određivao svrhe svih bića, i slobodnih i onih, 
koja nemaju slobodne volje, ne bi mogao upravljati čitavim svi- 
jetom, niti svakim pojedinim bićem, jer Bog ne može biti o- 
visan ni o kome drugome, Bog ne može upravljati onim bićem, 
koje nije primilo od njega svoje svrhe. Inače bi bio ovisan 6 
drugom. Providnost Božja pretpostavlja dakle, da je Bog o- 
dredio svrhu, za kojom mora da ide svako biće. Neizmjerna je 
vlast, koju pretpostavlja Providnost Božja. On mora da je 
apsolutni, vrhovni, neograničeni gospodar čitavog svijeta i sva- 
kog pojedinog bića, kaošto i svake zajednice, obitelji, naroda, 
države, Crkve. Bog ne može vladati u tuđe ime, nego samo u 
svoje ime; Bog ne može biti ničiji zamjenik, nego samo su dru- 
gi njegovi zamjenici, ukoliko im je dao vlasti, da je u njegovo 
ime vrše. Priznati Božju Providnost, koja upravlja čitavim 
. svijetom i svakim pojedinim bićem, znači priznati neizmjerno 
gospodstvo Božje nad svim stvarima. A nijekati ovo vrhovno 
gospodstvo znači nijekati Providnost Božju. 

Da možemo priznati Božju Providnost, nije dovoljno, da 
je Božja vlast neizmjerna i iznad svake druge vlasti. Nije do- 
voljno, da svakomu biću određuje kojugod svrhu, nego samo 
dobru svrhu. Dobra mora biti i za ono biće, a dobra i za samoga 
Boga. Inače njezino postizavanje ne bi moglo biti dobro niti za 
dotično biće, koje je primilo svrhu, niti za Boga, koji je svrhu 
dao. A toga ne možemo zamisliti, da Providnost ne bi vodila 
sreći, nego nesreći. Takva se providnost ne bi smjela nazivati 
ovim lijepim, punim utjehe imenom, nego bi bila neumoljiva, 
zla kob. Proviđati nekomu znači brinuti se za njegove potrebe, 
za njegovu sreću, a ne za njegovu nesreću, Samo bi s krutom 
ironijom netko mogao kazati, da ga je Providnost strovalila u 
nesreću. Ako je tko zapao u nesreću, sigurno nije postigao o- 
noga, što je za njega Providnost odredila. Kod toga dakako 
razumijemo nesreću u pravom smislu. A takva nije svake »zlo,« 
nego samo ono, što ne može nikako služiti postizavanju po- 
sljednje, dobre svrhe, koja ispunjava sve čeznuće naše duše. 
Da bude Božje upravljanje uistinu Providnost, mora svrha, 
koju određuje svakomu biću, za ovo biti dobra tako, te njezino 
postizavanje dotično biće usavršuje i usrećuje, ukoliko je spo- 
sobno sreće, kaošto čovjek, ' : 
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Da može opstojati Božja Providnost, mora Bog određivati, 
u čemu se sastoji dobro i sreća svakoga bića, za kojom ovo mora 
da teži. Bog mora dobro željeti svakomu biću; napose čovjeku. 
'A ujedno mora Bog i samomu sebi dobro htjeti, On mora htje- 
ti, da svako biće bude i njemu dobro. Zato mora svako biće 
upravo time, što teži za svojom srećom ili svojim savršenstvom, 
i Bogu biti dobro. Time, što je neko biće postiglo svoju svrhu, 
postigao je i Bog svoju svrhu, svoje zadovoljstvo. Da možemo 
govoriti o Božjoj Providnosti, sve je ovo nužno, ali još nije 
dovoljno. 

Ako bi Bog određivao svrhu, za kojom mora svako biće 
da teži, i to takvu, koja je za ovo biće dobra, ipak ne bismo 
mogli govoriti o Providnosti, ako bi Bog prepustio ovo biće sa- 
momu sebi, neka samo traži put i sredstva, kako će postići svo- 
ju svrhu. Tako su deisti naučavali, da je Bog stvorio svijet, 
ali da ga je onda ostavio, neka se sam dalje za se brine. Zato 
je deizam nijekao Božju Providnost i u tom se razlikovao od 
teizma, koji priznaje, da Bog upravlja čitavim svijetom i da se 
za njega brine. Ako nas Bog ne bi vodio na putu prema našoj 
svrsi, ne bismo mogli govoriti o njegovoj Providnosti. Nema 
providnosti bez vodstva. Ovo se vodstvo ne može sastojati u 
samom određivanju svrhe. Drugo je odrediti svrhu, a drugo 
voditi ovoj svrsi. Niti je za vođenje dovoljno samo zapovije- 
danje, da treba težiti za određenom svrhom, Vođenje je neko 
upravljanje, a ne samo određivanje svrhe. Vođenje se odnosi 
na upotrebljavanje sredstava, kojima se postizava određena svr- 
či voditi gradnju ove kuće, Niti spada na vođenje proizvađanja 
sredstava, nego samo upotrebljavanje. Oni, koji proizvađaju 
građevni materijal, kaošto opeke, traverse, kalupe za beto- 
niranje, ne upravljaju gradnjom, nego onaj, koji određuje, što 
treba da radi ovaj ili onaj, kojim materijalom treba da se slu- 
ži, kako treba da postupa, da se sagradi određena kuća, Ali 
ni to nije dovoljno. Tko samo kaže, što treba činiti, time sa- 
mim još ne upravlja. Tko upravlja, mora ne samo kazati, što 
treba činiti, nego mora i poticati radnike, da izvrše, što im je 
kazao. Ovo poticanje može biti različito. Motivi, koji na ne- 
koga djeluju, da nešto učini, mogu biti različiti, Ali tko se ne 
služi nikakovim motivima, nije nikakav vođa ili upravitelj. Ni- 
ti bi se mogao zvati upraviteljem, tko samom fizičkom silom 
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prisili drugoga, da učini, što on hoće. Tko sili, taj ne vodi, nego 
vuče. Tako dakle ne bismo mogli govoriti ni o Providnosti Bož- 
joj, ako bi Bog samo određivao, što treba da čini svako biće, 
i zapovijedao, da mora za ovom svrhom težiti, i stvorio sva 
sredstva, a ne bi i poticao, da tako i rade. Da možemo govoriti 
o Božjoj Providnosti, Bog mora svako biće poticati, da se slu- 
ži: sredstvima, kojima može postići, i kojima će sigurno posti- 
ći određenu svrhu. Ako bi Bog prepustio svijet samomu sebi, 
a da ga ne bi vodio i poticao, da djeluje, kako treba, da po- 
stigne svrhu, ne bi bila nikakva Providnost. 

*. Nema Providnosti bez slobode. Tko nema slobode, ne mo- 
že: birati sredstava; a tko ne može birati, ne može voditi ili u- 
pravljati. Ako šofer potjera auto, a onda iskoči van te prepusti 
auto, da ide kako bilo, auto nema upravljača. Istotako, ako 
šofer sjedi u autu, ali ne može okrenuti brzinu ili smjer prema 
svojoj volji, nećemo kazati, da on upravlja autom ili da ga vo- 
di. Onaj dakle, koji vodi, mora imati slobodu, da može birati 
sredstva, kojima će postići određenu svrhu. Ali ova sloboda 
mora biti takva,da se on može njome uistinu i služiti, a ne sa- 
peta, kaošto u snu ili u duševnoj bolesti ili u tamnici, Dok se 
ne može služiti svojom slobodom, ne može upravljati. Zato mora 
i Bog imati ovu istinitu slobodu volje, slobodu izbora, da mo- 
žemo govoriti o Božjoj Providnosti. Oni, koji niječu: Božju 
slobodu te naučavaju, da se sve zbiva neumoljivom nuždom, 
nemaju prava, govoriti o Božjoj Providnosti, jer za njih Pro- 
vidnost ne opstoji. Oni time samo ljude zavaravaju, da ne za- 
mijete, što misle. Kaošto si predstavljaju svoga »boga« na neki 
panteistički ili materijalistički ili koji drugi krivi način, bez 
ostalih divnih svojstava, koja pripadaju pravomu Bogu, takva 
je i »providnost«, o kojoj govore. Od prave ima samo ime, a 
inače za njih opstoji samo. slijepa nužda, koja isključuje svaku 
nadu. Ovo vrijedi i za slobodu, koja se sastoji samo u tom, 
da dotično slobodno biće ne stoji pod pritiskom vanjske sile: 
Ova sloboda od vanjskog pritiska nije nikakva prava sloboda, 
sloboda biranja, Zato takva sloboda nije dovoljna za mogućnost 
Božje Providnosti. Zato panteizam, koji svomu božanstvu priđi- 
jeva slobodu izolacije, a ne slobodu izbora, ne može imati pra- 
vog pojma o Božjoj Providnosti, makar kako lijepo govorio o: 
providnosti. Kaošto u drugim stvarima, tako se i u govoru o 
providnosti služi jezikom, kojeg nijesu stvorili panteisti, nego 
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teisti, priznavaoci pravog, osobnog Boga, koji vrši istinitu Pro- 
vidnost nad čitavim svijetom. Samo pravi Bog može vršiti pravu 
Providnost; a krivi, prividni, izmišljeni bog samo krivu, pri- 
iidnu, izmišljenu providnost. Kakav Bog ili bog, takva su i 
Njegova ili njegova Djela ili djela; takva i Providnost ili pro- 
vidnost. ' 

Providnost pretpostavlja slobodu ne samo u Boga, ne- 
g0 i u stvorova, koji su predmet Božje Providnosti. Istina, nije 
nužno, da svaki stvor ima slobodnu volju; niti je može. imati, 
jer nema razuma, bez kojeg nije moguće birati. Ali oni najod- 
dičniji stvorovi, poradi kojih opstoje svi ostali, moraju imati 
islobodu. Prema tome, kako se ovi vrhovni stvorovi služe svo- 
jom slobodom, Bog se ravna kod upravljanja i ostalih neslo- 
bodnih bića, Ako u svijetu ne bi postojala nikakva sloboda, ne 
bi postojala niti Providnost Božja. Providnost je. naime vod- 
"stvo, a vodstva nema, gdje nema slobode. Ako čovjek, koji je 
Kruna i svrha svega vidljivoga svijeta, ne bi imao slobodne vo- 
lje, Bog ne bi mogao nikoga voditi. Mogao bi dakako čitav 
svijet uređivati, svakomu pojedinomu biću odrediti svoje mjesto 
tvasioni i u posebnim manjim i najmanjim krugovima, kaošto 
prirodoslovac uređuje svoj muzej. Ali kaošto prirodoslovac ne 
vodi svojih mrtvih životinja i bilina i ruda time, što ih postavlja 
ma svoje mjesto, koje im je odredio, tako i Bog ne. bi vodio 
svijeta, ako bi samo određivao mjesto, koje treba 'da zauzme 
isvako pojedino biće, Vodstvo pretpostavlja sa strane onoga, koji 
stoji pod vodstvom, poslušnost, t. j. volju, ravnati se prema volji 
svoga vođe, ne silom, nego dragovoljno. Zato 'kažemo, da se 
ne da voditi onaj, koji nema volje, dragovoljno pokoravati. se 
volji svog vođe. Zato se pasivni otpor sastoji baš:u tom, što 
se onaj, koji stoji pod poslušnošću, tako vlada; kao. da nema 
slobodne volje, te ne. može dragovoljno slijediti, nego samo si- 
Tom. Pasivni otpor protivi se vodstvu. Iznuditi“od svojih pođa- 
nika određene čine nije isto, kaošto voditi svoje podanike, Zato 
ne kažemo, da glazbenik vodi glasove, nego samo ljude, koji 
pjevaju ili sviraju, jer samo ovi mogu: dragovoljno činiti, što 
vođa hoće, đa čine. Poslušnost pretpostavlja slobodnu volju. 
Tko nema slobodne volje, ne može slušati u pravom, nego samo 
u prenesenom smislu, ukoliko se i za mrtvu. stvar kaže, da 
sluša, kad čini, što drugi hoće. U ovome smislu i zvijezde slu- 
šaju glas Božji, kad se kreću svemirom tako, kaošto hoće, Tako 
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i elektroni i druga neizmjerno malena tjelesca, koja se zdru- 
žuju u atome na onaj način, koji je Bog odredio. Tko dakle 
niječe slobodu naše volje,.neka ne govori o Providnosti. Oni, 
koji ne priznaju slobodne volje, sami sebi protuslove, ako ipak 
priznaju Božju Providnost. Što izričito poriču, to uključno pri- 
znaju. 

Tako dakle Providnost Božja pretpostavlja slobodnu volju 
i Božju i ljudsku. 

Iz ovoga, što je rečeno, jasno je već, da Božja Pro- 
vidnost kod svoga vodstva mora da ostavi slobodu onoga bića, 
koje vodi, neokrnjenu. Bog mora voditi, ali tako, da slobodno 
biće, kaošto čovjek, ili anđeo, dragovoljno slijedi. Ako bi Bog 
svojom Providnošću obustavio slobodu, ne bi vodio, nego iznu- 
dio vršenje svoje volje. Tako i u ljudskom društvu, gdje je- 
dan drugoga vodi, onaj, koji vodi, ostavlja slobodu netaknutu. 
Inače ne kažemo, da vodi, nego da silom prinuđuje na vršenje 
svoje volje. Gdje podaniku ne ostaje sloboda, tamo nema vod- 
stva, nego samo kruta sila, neodoljiva nužda. Zato mora i 
Providnost Božja tako upravljati pojedinim čovjekom i svakom 
ljudskom zajednicom, malom i velikom, naravnom i nadnarav- 
nom, obitelju i narodom, državom i Crkvom, pa i čitavim ljud- 
skim rodom i čitavim svijetom, da ona vodi, pa da ipak ostaje 
sloboda potpunoma netaknuta. Da u tome nema nikakva pro- 
tuslovlja, vidimo iz vlastitog iskustva. I mi možemo voditi i 

“dati se voditi tako, da ostaje sloboda netaknuta. Ali opet nam 

isto iskustvo pokazuje, kako je čestoputa teško, potaknuti dru- 
ćoga, da dragovoljno sluša, ili da drugi nas na to potakne. 
Zato Providnost pretpostavlja u Bogu neizmjerno savršeno ono, 
što nas donekle osposobljuje, da možemo drugoga voditi. Ono, 
što mi trebamo kao vođe, kao upravitelji, kao odgojitelji, mora 
da Bog ima neizmjerno bolje nego li mi, ne samo svaki poje- 
dinac, nego i svi, koji su ikada bili ili koji će ikada biti. Zato 
Bog mora imati sposobnost, svakoga, u kojimgod okolnostima, 
imao kakavgod značaj, kakvegod sklonosti, ipak potaknuti na 
to, da dragovoljno izvrši njegovu volju. Ako dakle neko slo- 
bodno biće nije izvršilo Božje volje dragovoljno, razlog ne 
može biti nedostatak u Bogu, nego u dotičnom slobodnom biću. 
Providnost Božja pretpostavlja u Bogu neizmjernu vladalačku 
i odgojiteljsku sposobnost, neizmjernu govorničku vještinu i 
snagu. 
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Da Bog može upravljati svakim pojedinim bićem i či 
tavim svijetom, zato je nužna i svemogućnost, Ne samo znanje, 
razum i volja i vlast i gospodstvo mora biti u Boga bez ikakvih 
granica, nego i njegova moć mora biti neizmjerna, tj. on mora 
imati i svemogućnost. Inače bi se moglo dogodit, da ne bi mo- 
Sao izvesti onih osnova, koje je zamislio u svojoj neizmjernoj 
mudrosti i odlučio u svojoj neizmjernoj dobroti. Moglo bi neko 
biće osujetiti njegove namjere; moglo bi ga nadjačati. Ili ba- 


.rem ne bi mogao izvesti, što bi htio. Moglo bi biti nešto moguće, 


a ujedno nemoguće; jer čega Bog ne bi mogao proizvesti, ja- 
mačno ne bi moglo niti ikoje drugo biće. Osim toga Providnost 
Božja pretpostavlja apsolutno neovisnu moć u Bogu; a takva je 
moć neograničena, dakle svemogućnost. Zato nam promatranje 
Božje Providnosti u svemiru daje naslućivati, što je svemo- 
gućnost. : 
A sve ovo, što smo kod Boga promotrili kao nužne uvje- 
te Providnosti, on mora imafi od vijeka. Od vijeka mora da 
opstoji, jer inače uopće ne bi mogao nikada opstojati, budući 
da ne može započeti biti. Da bi naime mogao započeti biti, mo- 
rao bi biti stvoren; a Bog ne može biti stvoren, niti od samoga 
sebe, niti od drugoga. Bog ne može sam sebe stvoriti, jer bi 
ujedno morao već biti i još ne biti. A od drugoga Bog ne može 
biti stvoren, jer prije Boga ne može ništa postojati, budući da 
je Bog prvo biće, izvor svakog drugog bića. Kako bi uopće 
netko mogao zamisliti stvorenoga Boga? Kakvo bi moralo biti 
ono biće, od kojega bi bio stvoren? Ili bi imalo isto savršenstvo, 
kaošto Bog, ili ne. Ako bi imalo isto savršenstvo, ono bi samo 
bilo Bog, ne bi dakle trebalo istom stvarati Boga. Ako li ne 
bi imalo istoga savršenstva, ne bi moglo Boga stvoriti, jer mu 
ne bi moglo dati satvršenstva, kojega samo nema. Zato je ne 
samo blasfemija, nego i neshvatljiva ludost, govoriti, da je Bog 
opet stvoren od drugoga bića, naročito od čovjeka. Krive poj- 
move o Bogu mogu, na žalost, ljudi sami stvarati. Mogu sami 
stvarati i razne slike ili kipove ter ih nazivati bogovima. Mogu 
ljudi proglasiti bogom razne stvari na nebu i na zemlji: zvi- 
jezde, kamenje, biline, životinje, čovjeka i razne njegove dije- 
love, kaošto krv ili razum ili moć, razna ljudska djela. Pro- 
glasiti mogu Bogom, ali time nijesu učinili Bogom. Čovjek bi 
učinio neko biće Bogom, ako bi mu dao neizmjerno savršenstvo, 
i to vječno. A kako će ovo siromašno biće, koje se zove čovje- 
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kom, a koje tako lako propada u nepovrat, dati neizmjerno 
savršenstvo i vječnost, kad je sam nema? Zato se igra riječima, 
tko kaže, da ljudi stvaraju Boga. Ali bezbožna je i luda ova 
igra. Bog mora opstojati od vijeka sam od sebe, tj. bez ikakva 
uzroka, nestvoreni Stvoritelj svakog drugog bića. 

Ć Od vijeka Bog mora imati i sva svojstva, savršenstva i 
razuma i volje i moći. Inače ih uopće ne bi mogao nikad imati, 
Sam sebi ne bi ih mogao dati, jer ih ne bi imao prije. A od 
drugoga ih opet ne bi mogao primiti, jer druga bića ne mogu 
imati savršenstva, kojega nijesu primila od Boga. Osim toga 
Bog je i nepromjenljiv, jer je sam od sebe, tj, biće, koje nema 
nikakva uzroka. Ne može dakle ništa spoznati, čega prije ne bi 
bio znao; niti bolje, nego li je prije znao; nego on od vijeka 
sve znade neizmjerno savršeno, Istotako Bog ne može stvoriti 
odluke, koje prije nije imao; niti joj može dati bolji motiv, ne- 
go li je prije imao. Vječne su Božje odluke ili naredbe, bez 
početka i svršetka: nepromjenljive. Promjenljive su stvari, na 
koje se odnose odluke, ali ne odluke same. Istotako je 'ne- 
promjenljiva i Božja moć: Bog ne može sada moći nešto, što 
prije nije mogao. Što je mogao od vijeka, to može i sada i do 
vijeka: njegova moć ne može postati niti većom niti manjom, 
Ona je uvijek ista. Zato je neizmjerna razlika između nepro- 
mjenljivo savršenog Boga i promjenljivoga uvijek nesavršenoga 
stvora. Bog ne bi bio Bog, ako ne bi bio vječan i nepromjenljiv 
i neizmjerno savršen. A kad ne bi bio Bog, ne bi bila ni Božja 
Providnost. 

I naša duša mora biti, ako ne vječna, to barem bes- 
mrtna, da bude moguća Božja Providnost. Inače ne bi bilo mu- 
dro, što joj je Bog dao neodoljivo čeznuće za vječnim životom, 
ij. za životom, koji nema svršetka, premda ima početak. Niti 
bi problem 'zla imao pravo rješenje, jer na ovom svijetu doista 
dobro i zlo nije podijeljeno prema zasluzi. Ako nema preko- 
$robnoga života, koji se ne svrši, morali bismo misliti, da nema 
neizmjerno mudre i dobrostive i svemoguće Providnosti Božje. 

Svi su dakle oni uvjeti, koje smo na početku nabrojili, 
nužni, da bude moguća Božja Providnost. Ako makar koji od 
onjih ne bi bio ispunjen, Božja Providnost ne bi mogla biti, 
O tom nema nikakve sumnje. 

Istotako je potpunoma jasno, da opstoji Božja Providnost, 
ako su ispunjeni ovi uvjeti. 
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4, Preostaje nam dakle pitanje, da li su ispunjeni uvjeti, 
koji su nužni i dovoljni, da možemo i moramo priznati opstoj- 
nost neizmjerno mudre i dobrostive i svemoguće Božje Provid- 
nosti. Jesmo li doista tako sretni, te možemo i moramo vjero- 
vati, da ima nad nama Bog, koji nas ljubi svim žarom svoje 
božanske ljubavi ter nam zato želi neizmjernu, vječnu sreću, 
blaženstvo; a koji nas i vodi po svojoj neizmjernoj mudrosti i 
sa svojom svemogućom rukom, da postignemo svoju blaženu 
svrhu, ako nećemo sami da skrenemo krivim putem? 


Na ovo pitanje neka nam odgovore sveti Oci i kršćanski 
pisci, njihovi suvremenici. Neka nam kažu, što su mislili o svim 
raznim problemima, koji se tiču Božje Provdnosti, Neka nam 
kažu, kako su rješavali poteškoće, koje tada nijesu bile manje 
od onih, što ih osjećaju ljudi naših teških vremena, Neka nam 
otvore svoje srce, da vidimo, kakvo su pouzdanje gojili prema 
Božjoj Providnosti. Neka nam saopće svoje mišljenje i osje- 
ćanje, da im budemo slični. I naše doba treba ljudi, kakvi su 
bili oni, kji su spasavali svijet, vjeru i kulturu, u ona burna 
vremena prvih stoljeća poslije Kristova dolaska na zemlju. 
Slični su bili neprijatelji, koji su tada prijetili propašću svim 
onima, koji vjeruju u Boga i Njegovu Providnost, kaošto i oni, 
koji nama sada odasvuda prijete. Zato treba da se i mi napu- 
himo istim duhom, istom nepokolebljivom jakošću. 


5, Zato ćemo saslušati svete Oce i kršćanske pisce, koji 
su živjeli u ista vremena. Moramo se dakako ograničiti, kako se 
po sebi razumije, na istaknutije njihove zastupnike i na pogla- 
vita njihova djela, Inače bismo morali napisati čitav niz knjiga 
0 njima i njihovim naukama. Ali zato ću nastojati, da što točnije 
i što vjernije prikažem njihove misli. Obično se neću zadovo- 
listi time, da samo pripovijedam, što su mislili, Navodit ću nji- 
kove vlastite riječi, koje odišu čitavim njihovim duhom tako, 
te bi izgubile svoju individualnost i ljepotu i moć, ako bih nji- 
im sami dali. 

Istina, ne smijem ovih pisaca citirati na latinskom i grč- 
kom jeziku, na kojem su napisali svoja djela. Ovo mi zabra- 
njuju razlozi financijalne naravi. Ali zato ću nastojati, da da- 
dična mjesta što točnije prevedem, da čitatelj dobije pravi po- 
jam o smislu riječi naših pisaca. Kada su izvorne riječi ili iz- 
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razi višeznačni ili neodređeni tako, te se mogu razumjeti na 
razne načine, nijesam se usudio, dati im određen smisao, jer 
bi ovakav prijevod griješio protiv biti prijevoda. Prijevod nema 
da određuje, što je auktor hotimice ili nehotice neodređeno 
kazao. I ja bih od svakoga, koji bi htio prevoditi moje izreke, 
zahtijevao, da sve prevodi, kaošto sam rekao, da niti išta izo- 
stavi, niti išta dodaje. Tako je i Sv. Ivan apostol prosvjedovao 
protiv svojih drugova, što su Isusove neodređene riječi: »Ako 
hoću, da tako ostane, dok dođem, što se tebe tiče?« odredili 
i promijenili u riječi: »Ivan neće umrijeti; ja hoću da tako 
ostane, dok ne dođem«. Zato je kod prijevoda uvijek glavna 
stvar vjernost ili točnost. Ako znam, da je prevodioc više pa- 
zio na drugo nego li na vjernost, takav »prijevod« za me gubi 
svoju glavnu vrijednost. 

Svojom dužnošću smatram i to, da fočno navodim mjesto, 
gdje se nalaze dotične riječi tako, te s moje strane riema za- 
preke, da čitatelj sam prouči izvorni tekst, a ne da bude pri- 
siljen, meni slijepo vjerovati. Istotako smatram svojom duž- 
nošću, ne zadovoljavati se citiranjem tuđih citata, nego prou- 
čavati samo izvorno djelo tako, te mogu ustanoviti pravi smi- 
sao, ukoliko je određen. : 

Citiram uvijek prema izdanju najveće i najpoznatije zbir- 
ke stare kršćanske književnosti, koju je izdao Abbe Migne 
(umro 1875). Pod naslovom »Patrologiae cursus completus« iz- 

dao je sva djela crkvenih Otaca i kršćanskih pisaca, latinskih 
i grčkih, ali ne samo patrističkog doba, nego i srednjeg vijeka. 
Grčka zbirka dopire do crkvenog Sabora u Firenzi g. 1438. ter 
obuhvaća 162 sveska. Latinska do Inocenca III. (umro 1216) 
obuhvaća 217 svezaka + 4 sv. indeksa. Zbirke obuhvaćaju sva 
i samo takva djela, koja su do tada bila štampana, a ne objav- 
ljivanja rukopisa. Budući da svesci imaju oblik velike četvrtine, 
zato je svaka strana razdijeljena na dva stupca ili kolumne, 
Zato sam kod citiranja označio najprije, koja je zbirka, da li 
grčka ili latinska PG ili PL (ili MG, ML), onda broj sveska, 
napokon stupac. Tako dakle znači n. pr. PG, tom. 30, col, 300: 

Migneova grčka zbirka, svezak 30, stupac 300. PL 41, 
col. 15 znači: Migneova zbirka latinskih pisaca, svezak 41, 
stupac 15. Osim toga označio sam uvijek ime dotičnoga pisca, 
naslov njegova djela, knjigu, ako je na knjige razdijeljeno; i 
poglavlje, ako je na poglavlja razdijeljeno; ili broj, ako je 
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na brojeve razdijeljeno. N. pr. De Civitate Dei, 13, 2 znači: knji- 
ga 13, poglavlje 2. Ali u tome nema poteškoće. Samo još ovo 
pripominjem, da kod mojih citata PL i PG uvijek znači isto, 
što kod drugih ML i MG, jer je svaki citat uzet iz Migneove 
grčke ili latinske patrologije. 


Nauku svetih Otaca i crkvenih pisaca prikazat ću krono- 
loškim redom, najprije grčke, onda latinske pisce. A na svršetku 
dati ću sistematski pregled nauke, koju ćemo naći u patrističko 
doba. Onda ćemo i kritički ispitivati, kako ova nauka odgovara 
zahtjevima našega vremena u praktičnom i znanstvenom po- 
gledu. Ali po sebi se razumije, da ćemo sve od početka na to 
misliti, pa makar o tome ne govorili, barem ne sistematski. 
Tako ćemo izbjegavati nepotrebna opetovanja te dobiti jasniji 
pregled čitave nauke. Sistematski i kritički osvrt biti će zaklju- 
čak velike indukcije. 

Napokon dodat ću stvarni indeks i popis pisaca i njiho- 
vih djela, koja smo upotrebljavali tijekom našeg istraživanja. 

Svršio sam uvod. Kazao sam sve, što sam mislio, da mo- 
ram kazati, prije nego li započnem istraživati i prikazivati na- 
uku svetih Otaca i kršćanskih pisaca njihova doba. Preostaje 
mi samo još sveta dužnost, obratiti se ovim velikim ugodnicima 
Božjim, neka nam isprose svojim moćnim zagovorom milost od 
Boga, da spoznajemo i razumijemo, što su mislili i osjećali o 
Providnosti Božjoj, i da se naša duša napuni istim mislima i 
osjećajima. Tako ćemo biti sami sretni usred svih poteškoća, s 
kojima se moramo boriti, život će naš biti samo priprava na 
neizmjerno vječno blaženstvo. Pa i drugima ćemo onda pomoći, 
da dobe i sačuvaju pravo shvaćanje zadaće našega prolaznoga 
života sa svim svojim problemima, osobito s problemima zla, i 
uopće problemom Providnosti. Tako će i oni, pošto su upoznali 
pravi smisao našega zemskoga života, mirno i strpljivo i zado- 
voljno, dapače čestoputa i radosno, snositi sve tegobe, koje 
imaju prema Božjoj Providnosti neizmjerno dobru i lijepu 
svrhu: vječno blaženstvo. 


PRVI DIO 
( Irčki crkveni (Od 
i kršćanski pisci 


O P rovidnosti Božjoj 
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Ako su već stari grčki »poganski« filozofi tako rado i 
iako duboko razmatrali o Providnosti Božjoj ter su o njoj na- 
pisali rasprave, koje su napunjale slatkom utjehom. toliko po- 
tištenih i zdvojnih srdaca, lako možemo zamisliti, što ćemo nači 
kod grčkih crkvenih otaca i kršćanskih pisaca patrističkoga do- 

ba. Oni su preuzeli i zadržali sve, što su filozofi bili o Bogu 
i njegovoj Providnosti ispravno upoznali. Ali ovoj su naravnoj 
filozofiji dodali sve neizmjerno bogatstvo nadnaravne istine, 
koju su mogli crpsti samo iz Božje nadnaravne objave i naj- 


dubljega razmatranja o najljepšim i najuzvišenijim istinama.. 
Plod ovoga razmatranja morao je biti nada sve lijep i drago- 


cjen, jer je nikao iz najplemenitijeg sjemena prave filozofije, 
oplemenjene i nadnaravnom Božjom objavom usavršene, koja 
je živjela i radila u ovim genijima. 

Zato možemo sa sigurnošću očekivati, da ćemo kod ovih 
pisaca naći divnih misli, pa i čitavih rasprava, o svim proble- 
mima, koji se tiču Božje Providnosti. O tom bismo se uvjerili, 
ako bismo pročitali samo lijep prikaz, koji je napisao o nauci 
grčkih crkvenih otaca i pisaca patrističkog doba, tj. do smrti 
Sv. Ivana iz Damaska (oko 754), u velikom francuskom leksi- 
konu katoličke teologije (Dictionnaire de Thćologie Catholique, 
XIII, 1, kolumna 941—960) dominikanac H. D. Simonin. Ali 
proučavajući sama djela i pretpostavljajući onaj sistem pita- 
nja, koji smo prihvatili na početku našeg istraživanja, moći 
čemo dodati mnogo najljepših i najdragocjenijih nauka svetih 
otaca i pisaca. 

Svoju ćemo pažnju posvetiti samo istaknutijim misliocima, 
koji se nijesu ograničili na vjeru, nego su se služili i naravnim 
ili filozofskim razlozima. 


Na početku našega prikaza nameće se pitanje, kako bismo 
razdijelili čitavu materiju, tj. na koje bismo grupe podijelili 
naše pisce. Mogli bismo to učiniti prema raznim vidicima, kao- 
što povjesničari patrističke literature. Mogli bismo podijeliti sve 
naše pisce u dvije grupe: sistematičare i druge, koji nijesu si- 
stematski raspravljali o Božjoj Providnosti. Ali čini mi se, da 
od takve razdiobe ne bismo imali posebne koristi, jer bi bilo 
teško, odrediti granice. Zato mi se čini, da će biti najbolje, 
držati se kronološkoga reda, barem uglavnom. 





“e 





SV. KLEMENT R. AD CORINTHIOS 4 


Prvi je grčki crkveni otac, koji je naime pisao na grčkom 
jeziku, makar sam bio Rimljanin, iz jedne od najuglednijih 
rimskih obitelji, Flavijevaca, bio je Sv. Klement Rimski, pa- 
pa (' oko 100). 


1. Ad Corinthios prima 


U svojoj poslanici Korinćanima“ iznosi najdivnije misli o 
Providnosti Božjoj i svim raznim pitanjima, koja se na nju od- 
nose. Boga zove i priznaje našim Stvoriteljem, milosrdnim i 
slatkim, kojega treba da i mi nasljedujemo. »Budimo dobro- 
stivi prema njima (naime prema onima, koji nas odvraćaju od 
dobroga puta), prema milosrđu i slatkoći našega Stvoritelja«. 
Isus Krist, žezlo Božjega veličanstva, najdivniji je uzor po- 
niznosti“ »Krist je onih, koji ponizno o sebi misle, a ne onih, 
koji se uzdižu nad njegov ovčinjak, Gospodin naš Isus Krist 
nije došao u bahatosti preuzetnosti i oholosti, premda je moćan; 
nego u poniznosti, kaošto je Duh Sveti govorio o njemu.« Zato 
treba da Ga nasljedujemo.“ »Vidite, ljubljeni muževi, kakav 
nam je primjer dan; jer ako se Gospodin tako ponizno pona- 


' šao, što ćemo činiti mi, koji smo po Njemu došli pod jaram 


Njegove milosti?« U ovim je riječima sadržano i Klementovo 
uvjerenje, da je Isus Krist i naš jedini Spasitelj i naš uzor, 
osobito poniznosti. Onda nas Klement opet poziva, da proma- 
tramo Oca i Stvoritelja." »Uprimo oči u oca i stvoritelja čita- 
voga svijeta, i držimo se njegovih veličajnih i ozbiljnih darova 
mira i njegovih dobročinstava, Mišlju promatrajmo ga, i gle- 
dajmo očima svoje duše njegovu tako strpljivu volju. Proma- 
trajmo, kako je blag i lako pristupačan prema svakomu svome 
stvorenju.« Bog upravlja čitavim svijetom.“ »Nebo od Njega 
dobiva svoj pokret, i ono Mu se pokorava u miru, Dani noć 
ispunjavaju svoj tijek, koji je On odredio, i ne stavljaju ni- 
kakvih zapreka jedan drugomu, Pa i sunce i mjesec i zborovi 
zvijezda, prema Njegovoj zapovijedi, u slozi, bez svakoga pre- 
stupka, razvijaju krugove, koji su im postavljeni. Plodna zemlja, 
prema Njegovoj volji, u svoja vremena, donosi izobiljnu hranu 


1 Epistola ad Corinthios prima, PG t. 1, col, 199-328 
— 2, 14, col. 238 — oc, 16, co. 239 — * ec. 16, col. 242 
— 50, 19, col. 247 — 6 cc, 20, col. 247-254 
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ljudima i životinjama, i svim bićima, koja na njoj živu. Ona 
se ne ustručava, niti mijenja išta od onoga, što je od Njega 
određeno. Nedokučivi sudovi bezdana i neiskazani sudovi pakla 
pokoravaju se istim zapovijedima. Neizmjernoga mora duboka 
masa slijeva se u vrhunce valova, a da ne prelazi preko ogra- 
de koja joj je postavljena, nego radi, kako joj je zapovijedio. 
Jer je kazao: »Dovle ćeš doći, i tvoji će se valovi u tebe slo- 
miti.« Ljudima neprohodni ocean, kaošto i svijetovi, koji su iza 
njega, stoji pod upravom istih odredaba Gospodnjih. Vremena 
proljetna, ljetna, jesenska i zimska u miru slijede jedna za 
drugima. Vjetrovi bez poteškoće vrše svoju zadaću u svoje vri- 
jeme. I vrela, koja bez prekida teku, stvorena su za uporabu 
i za zdravlje i pružaju svoja prsa sveudilj za uzdržavanje ljud- 
skoga života. Napokon najmanje životinje sačinjavaju svoje zbo- 
rove u slozi i miru. Sve se ovo zbiva u miru i slozi prema za- 
. povijedi velikoga Stvoritelja i Gospodara svih stvari. Svima 
iskazuje dobročinstva. Ali u izobilju nama, koji se utječemo 
mnogostrukomu milosrđu Njegovu, po Gospodinu našemu Isusu 
Kristu, kojemu slava i veličanstvo u vijeke vjekova. Amen.« 
Ovo poglavlje, u svojoj kratkoći potpunoma, svestrano, pa opet 
s takvim pjesničkim zanosom prikazuje Providnost Božju: 
njezinu općenitost, kojom obuhvaća sve potrebe svih živih bi- 
ća, a osobito nas ljudi; njezinu sigurnost, jer je Onaj, koji svim 
stvarima upravlja, Stvoritelj i Gospodar svih stvari, kojega 
sve stvari slušaju; njezino prekomjerno milosrđe. A Isus Krist 
je posrednik između Stvoritelja i nas, i sam vječni kralj, pun 
vječnoga veličanstva. Svakako jedno od najljepših mjesta o 
Božjoj Providnosti kod svetih Otaca. Ali slušajmo još druge 
Klementove misli, koje se odnose na naša pitanja. Tako ističe 
Božje znanje, kojemu nije sakrivena ni nutrina naše duše" »On 
je istraživač misli i nakana duše. Njegov je duh u nama; kad 
htjedne, oduzet će ga.« Prema komu je milosrdan: »Posve mi- 
losrdni dobrotvorni Otac pokazuje svoju ljubav onima, koji 
ga se boje. Svoje milosti udijeljuje dobrostivo i blago onima, 
koji dolaze k Njemu priprostim srcem. Zato nemojmo sumnjati 
ili oklijevati, da priznajemo uzvišene i sjajne njegove darove.« 
Dar Providnosti Božje je i uskrsnuće. »Promatrajmo, predragi, 
kako nam Gospodin sveudilj pokazuje, da će biti uskrsnuće. 


— 7 21, col. 258 — Se 23, col 258 — "e, 24, col. 259-262 
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Prvijencima uskrsnuća učinio je Gospodin Isusa Krista, kojega 
je uskrisio od mrtvih. Gledajmo, predragi, uskrsnuće, koje se 
zbiva svaki dan. Dan i noć očituju nam uskrsnuće: lijega noć, 
ustaje dan; odlazi dan, noć upada i slijedi. Pogledajmo plodove: 
kako se zbiva sjetva. Izišao je sijač i bacio sjeme u zemlju. 
Onda sjemena, koja su pala suha i gola u zemlju, rastvaraju se, 
Zatim iz ovog rastvaranja uskrisuje velika moć Gospodnje Pro- 
vidnosti, ter iz jednoga proizvodi plod višestruko umnožen.« 
Ove misli mnogo puta susrećemo kod svetih Otaca, koji tako 
dokazuju naše uskrsnuće, barem da nije nemoguće, Da će Bog 
doista mrtve uskrisiti, ovo Klement dokazuje iz svetoga Pisma, 
gdje je ova nauka jasno sadržana, Klement navodi osobito: 
»Kaže naime negdje: I uskrisit ćeš me, i hvalit ću te... A Job 
kaže: I opet ćeš uskrisiti ovo moje tijelo, koje je pretrpjelo 
sve ovo.« Da pouzdanje u uskrsnuće probudi i pokrijepi, Kle- 
ment ističe Božju istinitost i moć,'* »Ovim ufanjem neka se 
naše duše njemu priljube, koji je vjeran u svojim obećanjima 
i pravedan u sudovima. Koji je zabranio, da mi ne lažemo, mno- 
go više sam neće lagati. Ništa nije Bogu nemoguće, osim la- 
gati. Neka se dakle u nama uskrisi vjera u njega, i mislimo, da 
je njemu sve blizu. Riječju svoga veličanstva sve je postavio, 
i riječju može sve ovo opet porušiti. Tko će mu kazati: Što si 
učinio? ili tko će se oduprijeti sili njegove jakosti? Kada htjed- 
ne i kako htjedne, učiniti će sve. I ništa, što je odredio, neće 
proći, Sve je pred njim, i ništa nije sakriveno pred njegovom 
odlukom.« Bog je suđac, koji sve znađe, i komu se nitko ne 
može oteti.“ »Budući dakle da se sve vidi i čuje, bojmo Ga se, 
i ostavimo nečiste želje zlih djela, da budemo zaštićeni Njego- 
vim milosrđem od budućih sudova, Kamo bi naime itko od nas 
mogao pobjeći od Njegove moćne ruke? Koji će svijet primiti 
ikoga, koji od Njega prebjegne?« Ovdje se kao razlog navodi 
u prvom redu Božja moć, kojoj se nitko ne može oduprijeti. 
Na svršetku istoga poglavlja navodi se i drugi razlog, Njegova 
posvudašnjost," »Kamo će dakle tkogod otići, ili kamo će po- 
bjeći od Onoga, koji sve obuhvaća?« Ali odmah Klement ostav- 
lja strah i prelazi na ljubav, koju treba da gojimo prema Bogu, 
kao najmilosrdnijem Ocu.“ »Pristupimo dakle k Njemu u sve- 


o 


10 6, 26, col. 266... — "Le. 27, col. 267 — o? 27, col, 267 
— 15 6, 29, col, 270 — 14 dc, 29, col, 270 
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tosti duše, dižući k Njemu čiste i neokaljane ruke, ljubeći do- 
brostivog i milosrdnog Oca našeg, koji nas je učinio za sebe 
dijelom izabranja.« Bog dakle i odabire one, koji će biti Nje- 
govi, s Njime združeni po ljubavi. Očito je u tome sadržana i 
nauka o predestinaciji kao daru Božjem. Ovo još jasnije iz- 
riče.“: »Oni su dakle svi (naime Abraham itd.) postigli slavu 
i vlast i dostojanstvo ne po samim sebi niti po svojim djelima 
ili pravednim činima, koje su izveli, nego po Njegovoj volji. 
Dakle i mi, koji smo po Njegovoj volji u Isusu Kristu, ne po- 
stajemo pravedni po nama samima, niti po našoj mudrosti ili 
po našem razumu, ili pobožnosti ili po djelima, koja smo iz- 
veli u svetosti srca, nego po vjeri, po kojoj je sve od početka 
opravdao svemogući Bog, komu neka je slava u vijeke vjeko- 
va. Amen.« Ali Klement upozorava, neka se ovo ne shvaća ta- 
ko, kao da bi djela bila suvišna“: »Što ćemo dakle učiniti, bra- 
ćo? Hoćemo li odustati od dobrih djela i napustiti ljubav? Ne 
dopustio Gospodin, da ovo učinimo, nego s revnošću i bodrošću 
požurimo se, da izvršimo svako dobro djelo. Sam naime Stvo- 
titelj i Gospodar svih stvari raduje se u svojim djelima, Nebo 
je utvrdio svojom najvišom i najvećom silom, i uresio ga svojom 
nedokučivom mudrošću. I zemlju je odijelio od vode, koja je 
obuhvaća; i ustalio je na nepokolebljivom temelju svoje vlastite 
volje. I životinje, koje u njoj živu, svojom je zapovijedju stvo- 
rio. I more i sve životinje, koje u njemu živu, pošto ih je prije 
stvorio, svojom je silom zatvorio. Nada sve oblikovao je sve- 
tim i neokaljanim rukama kao svoje slike izraz čovjeka, naj- 
vrsnije poradi razuma najveće osjetno živo biće... Kad je 
dakle sve ovo svršio, hvalio je i blagoslovio... Pogledajmo, 
kako su svi pravednici bili urešeni dobrim djelima. I sam se 
dakle Gospodin radovao, kad se bio uresio djelima. Budući 
dakle da imamo ovaj uzor, sa svom gorljivošću pristupimo Nje- 
govoj volji; svim svojim silama izvodimo djelo pravde.« Kao 
nagradu za naša djela nabraja sa zanosom:" »Kako su blaženi 
darovi i kako čudesni, predragi! Život u besmrtnosti, sjaj u 
pravdi, istina u slobodi, vjera u pouzdanju, uzdržljivost u sve- 
tosti, I sve ovo spada pod naš razum. Što je dakle ono, što 
se pripravlja onima, koji Ga očekuju? Presveti Stvoritelj i 
Otac vjekova sam znade veličinu, ljepotu i uzvišenost svega 


— 50,32, col. 271 — 156, 33, col, 274 — 1 o, 25, col, 278 
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ovoga.« Kako ćemo ova dobra steći, tako odgovara“: »Mi dakle 
nastojmo svim silama, da se nalazimo u broju onih, koji Ga 
očekuju, da postanemo dionici obećanih darova. Kako će se 
ovo dogoditi, predragi? Ako bude naša volja vjerom ustaljena u 
Bogu; ako budemo tražili, što je Njemu milo i drago; ako slije- 
dimo put istine; ako odbacimo od sebe svaku nepravdu i kri- 
vicu, pohlepu, prepirke, zlobe i prijevare, ogovaranje i kleve- 
tanje, mržnju na Boga, oholost i hvalisavost, raznu slavu i lju- 
bav prema taštini. Koji naime ove stvari čine, oni su Bogu 
mrski.« Ovaj dakle put vodi u nebo. Što je Isus Krist za nas na 
ovom putu, Klement ovim zanosnim riječima prikazuje“: »Ovaj 
je put, kojim nalazimo naš spas, Isusa Krista, velikoga sveće- 
nika naših žrtava, odvjetnika i pomoćnika naše slaboće. Po 
njemu gledamo nebesku visinu, Po njemu promatramo njegovo 
neokaljano i najviše lice. Po njemu su otvorene oči našeg srca, 
Po njemu diže se naš neuki i tamni duh u njegovo čudesno svi- 
jetlo. Po njemu htio je Gospodin, da uživamo besmrtnu spo- 
znaju... Njemu govori: Sjedi na desnoj mojoj, dok ne polo- 
žim tvojih neprijatelja za podnožje tvojih nogu. Koji su dakle 
Gospodinovi neprijatelji? Oni, koji su zli, i koji svoju volju 
suprotstavljaju Božjoj volji.« Jamačno bi se jedva moglo ljepše 
i dublje odgovoriti na pitanje, što je Isus Krist za nas, za čitav 
naš život, za našu vječnu sreću, za koju nas je odredio Otac 
nebeski, ako je zavrijedimo. Isus Krist je najveće djelo i do- 
bročinstvo Providnosti Božje. Ovo će s najvećom zahvalnošću 
toliki drugi sveti Oci i crkveni pisci opetovati. Ali čujmo još 
dalje, što svetac govori o Kristovoj ljubavi prema nama. Kle- 
ment veli:?“ »Bez ljubavi ništa nije Bogu drago. U ljubavi primio 
nas je Gospodin. Poradi ljubavi, koju je imao prema nama 
Isus Krist Gospodin naš, kaošto je Bog htio, dao je svoju krv 
2a nas, meso za naše meso, i dušu za naše duše.« Zato je naša 
prava sreća na ovome svijetu istinita ljubav": »Vidite, premili, 
kako je velika i čudesna stvar ljubav, i da se njezino savršen- 
stvo ne može protumačiti. Tko bi bio dostojan, da se u njoj 
nalazi, do onih, za koje je Bog htio, neka budu dostojni? Mo- 
limo dakle i tražimo od Njegova milosrđa, da živimo u lju- 
bavi, neovisno o ljudskoj sklonosti, bez krivnje, ., Blaženi smo, 
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premili, ako izvršimo Gospodinove zapovijedi u slozi ljubavi; 
da po ljubavi zadobijemo oproštenje naših grijeha. Jer je pisano: 
»Blaženi, kojima su oproštene nepravde, i kojima su pokriveni 
grijesi. Blažen čovjek, kojemu neće Gospodin uračunati grijeh; 
i u čijim ustima nema prijevare.« Ovo blaženstvo postizavaju 
oni, koji su od Boga odabrani po Isusu Kristu Gospodinu našem, 
kojemu neka bude slava u vijeke vjekova.« Kako je ljubav Bo- 
žja prema nama nesebična, ovo opet izrazuje riječima?: »Ni- 
jedne stvari, braćo, nije potreban Gospodar svih stvari, niti išta 
želi osim, da mu se iskazuje priznanje.« Iz svega, što je rečeno, 
slijedi rješenje problema zla, koje daje Klement." »Molimo 
se za one, koji su upali u koji grijeh, da im bude dana umje- 
renost i poniznost; da tako popuste ne nama, nego Božjoj volji. 
Tako će im biti plodna i savršena kod Boga i kod svetaca uspo- 
mena s milosrđem, Prihvatimo stegu, prema kojoj se nitko ne 
smije srditi, premili. Opomena, koju upravljamo jedan drugomu, 
dobra je i veoma korisna; budući da nas združuje s Božjom 
voljom. Kaže naime sveta riječ: »Kaznom me je kaznio Gospo- 
din, a nije me predao u smrt (Ps 117, 18). Koga naime Go- 
spodin ljubi, toga kori; i bičuje svakoga sina, kojega prima« 
(Prov 3, 12)... Vidite, ljubljeni, da stoje pod zaštitom oni, 
koje Gospodin kažnjava. Budući naime da je dobar, kažnjava 
nas Bog, da budemo njegovom svetom stegom opomenuti,« Kle- 
ment obazire se ovdje samo na pitanje, koju svrhu imaju Božje 
kazne u ovome životu. Ali na temelju svega, što je kazao o 
Bogu i njegovoj dobroti, i svemogućnosti i mudrosti, očito je, 
da je svako zlo u skladu s njegovom dobrotom i svemogućnošću 
i mudrošću. Napokon još jedan put izriče svoje mišljenje o Pro- 
vidnosti Božjoj riječima": »Bog, je koji sve vidi, Gospodar du- 
hova i vlasnik svakoga tijela; koji je odabrao Gospodina Isusa 
Krista i po njemu nas za posebni narod, On neka udijeli vjeru, 
strah, mir, strpljivost, ravnodušnost, suzdržljivost, čistoću i 
umjerenost svakoj duši, koja bude zazivala veliko i sveto njego- 
vo ime. Tako će duša biti ugodna njegovu imenu, po. najvišem 
svećeniku i zagovorniku našem Isusu Kristu, po kojem nje- 
mu slava i veličanstvo, gospodstvo, čast sada i u vijeke vjeko- 
va. Amen.« 
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Tako nalazimo u ovoj poslanici, koju je upravio sveti Kle- 
ment Korinćanima, da ih dovede opet pokornosti prema sve- 
ćenicima, protiv kojih su se bili pobunili, najljepše misli o svim 
problemima, koji se odnose na Božju Providnost. Tako je po- 
ložio temelj, na kojem će moći sljedeći sveti Oci i kršćanski 
pisci dalje graditi, proširujući rasprave i izgrađujući sistem, 


2, Recognitiones. 


Među djelima, koja se navode pod imenom Svetog Kle- 
menta, ali koja mu se krivo pripisuju, treba spomenuti »R e- 
cognitiones«," jer se u njima nalazi opširna rasprava o 
Božjoj Providnosti."" Kazao sam, da se »Recognitiones« krivo 
pripisuje Svetomu Klementu. Na temelju naime svih sazlapa; 
koje navodi slavni patrolog Le Nourry u svojoj disertaciji mo- 
ramo s njime zaključiti, da** barem u ovom obliku, u kojem ih 
posjedujemo, nijesu djelo Svetoga Klementa. Ali rasprava o 
Providnosti Božjoj" bila bi dostojna Svetoga Klementa. Ne ka- 
žem, da je ona doista njegovo djelo. Dapače mislim, da nije. 
Na ovo me mišljenje potiče osim razlike između stila sigurno 
autentične poslanice Korinćanima, koju smo prije promatrali, 
i ove rasprave, osobito strogi sistematični značaj ove rasprave. 
Čini mi se, da takva tako sistematski provedena rasprava pret- 
postavlja filozofsku naobrazbu, kakve možda pisac poslanice Ko- 
rinćanima nije imao. Ali možda se varam. Svakako morat ćemo 
još dugo čekati, dok nađemo kod drugih crkvenih Otaca ili pi- 
saca sličnu raspravu o Providnosti Božjoj. Zato sam u neprilici, 
kamo bi je metnuo. Ali svakako ne smijem propustiti, a da je 
ne prikažem, pa makar se moglo sumnjati, da li spada među 
preteče velikih sistema, ili među ove same. Evo sadržaja i po- 
glavitih misli. | 

Najprije pisac određuje čitavo pitanje“: »Sada treba ra- 
spravljati o svijetu. Prvo se pitanje dijeli na dva pitanja. Pita 
se naime, da li je stvoren ili ne. A opet, ako nije stvoren, biti će 
on biće, koje nije postalo, a iz kojega sve potječe, Ako li je 
stvoren, onda se o njemu pitanje opet dijeli na dvoje: je li se 
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sam stvorio, ili ga je drugi stvorio. Ako se dakle sam stvorio, 
onda bez sumnje nema Providnosti. Ako li nema Providnosti, 
onda se uzalud potiče duša na krepost, uzalud obdržava se 
pravda, budući da u tom slučaju ne bi bilo nikoga, koji bi pra- 
vedniku jednoć povratio prema njegovim zaslugama. Ali ni 


sama duša ne bi bila, kako se čini, besmrtna, ako se za nju ne 


brine Providnost poslije njezina rastanka s' tijelom. Ako li se 
naučava, da ima Providnost, i da je ona stvorila svijet, nameću 
se opet druga pitanja za raspravu. Pitat će se, koji je odnos 
Providnosti: da li se proteže općenito na sve, ili napose na 
dijelove; ili općenito na sve i napose na dijelove. Općenita se 
razumije tako, kao da je Bog na početku stvorio svijet i po- 
stavio stvarima red i tijek, a onda da je prestao brinuti se za 
ono, što se zbiva. Posebna je prema dijelovima tako, da se 
Providnost proteže na neke bilo ljude bilo mjesta, a na neke 
ne. Općenita prema svim stvarima i ujedno posebna prema dije- 
lovima je tako, kao da je Bog i na početku sve stvorio, i da 
se sve do svršetka brine za svaku pojedinu stvar, i da svakomu 
povraća prema njegovim djelima.« Tako je veoma jasno određen 
smisao problema Providnosti. Onda zabacuje ono shvaćanje, 
prema kojemu bi Bog bio stvorio svijet, a zatim ga ostavio 
samomu sebi, da se razvija prema neumoljivim zakonima, koji 
isključuju svaku slobodu (col. 1376): »Svi oni, koji kažu, da 
nitko ne može ništa učiniti ili pretrpjeti, što mu nije odlučeno 
usudom, onemogućuju svako štovanje božanstva. Čemu bi što- 
vao one, kod kojih ne bi mogao ništa zaslužiti, čega ne trpi 
sadržaj odluke?« Onda ispovijeda svoje uvjerenje, da je svijet 
od Boga stvoren i da će jednoć imati i svršetak, i da će doći 
vječni sudac“: »A_ ja kažem, da je svijet od Boga stvoren, i da 
će ga On jednoć opet rastvoriti, da se ukaže Onaj, koji je 
vječan i za to postavljen, da uvijek ostane,.i da Božjim su- 
dom primi one, koji su Njega dostojni.« Svoje uvjerenje, da 
je svijet od Boga stvoren, dokazuje na strogo filozolski način" 
»Sada međutim, da je stvoren ovaj vidljivi svijet, svjedoče i 
mnogi mudri ljudi među filozofima. Ali da se ne bi činilo, kao 
da trebamo izjava kojih svjedoka, ispitajmo njegove principe. 
Da je ovaj vidljivi svijet neko tjelesno biće, jasno je već odatle, 
što je vidljiv. A svako tijelo prima dvije razlike; ili je suvislo i 
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tvrdo, ili je razdijeljeno i rastavljeno. Ako je suvislo i tvrdo, iz 
čega je svijet stvoren, te je ono tijelo podijeljeno i razdijeljeno 
prema raznim vrstama idijelovima i prema raznim svojim 
razlikama, moramo zamišljati nekoga, koji je ono suvislo i tvrdo 
tijelo razdijelio i razveo na mnoge dijelove i na razne oblike. 
Ili ako je čitav ovaj svijet sastavljen iz raznih odijeljenih dije- 
lova tjelesa, te u jedno udružen, istotako nužno zamišljamo ne- 
koga, koji je sve. ove dijelove u jedno sakupio i dao im razne 
oblike... Ovoga dakle stvoritelja svijeta zovemo Bogom, ovoga 
priznajemo auktorom vasione.« 


Slijedi historijski pregled raznih filozofskih nauka o pod- 
rijetlu svijeta“ od najstarijih filozofa pa sve do Epikura. Kra- 
san i oštrouman. je njegov sud o sistemu ovoga filozofa, koji 
naučava skrajnji atomizam i niječe Božju Providnost": » '.. Ne 
može dakle svijet imati kao temelj vatru ili bilo koji drugi. Niti 
se mogu ujediniti teži i lakši atomi, tj. oni, koji uvijek dolje 
padaju, i oni, koji bježe uvijek gore. Da je dakle riemoguće, da 
bi postala suvisla tjelesa ovoga svijeta iz atoma, ovo je dovoljno 
rečeno. Istotako, da nijesu mogla bezosjetna tjelesa, pa makar 
se mogla na neki način ujediniti, tjelesima dati oblika i mjera, 
oblikovati uda ili proizvesti svojstava, ili izraziti kvantiteta. 
Jasno je, da sve ovo svojom modulacijom odaje ruku umjetni- 
kovu, i da pokazuje djelo razuma, kojega ja zovem Riječju i 
Bogom.« Onima, koji kažu, da je sve ovo djelo prirode, ovako 
odgovara*: »Ali kazat će netko, da ovo proizvodi priroda. U 
tom bila bi prepirka o imenu. Budući da stoji, da je djelo duha 
i razuma, ono, što ti zoveš prirodom, ja zovem Bogom  Stvo- 
titeljem. Nesumnjiva je činjenica, da nije niti bilo niti jest mo- 
guće, da bi postale, bilo razne vrste tjelesa sa svojim nužnim 
razlikama, bilo osjeti duša nerazumnim djelom i bešćutnim. Ako 
šmatraš zgodnim svjedocima filozofe, Platon o tim stvarima 
švjedoči u Timeju, gdje raspravlja o stvorenju svijeta i pita, je 
li uvijek bio ili je započeo biti, i izjavljuje, da je stvoren, Vidljiv 
je naime, tako veli, i pipati se može, i tjelesan je; a sve takvo 
je stvoreno, kaošto svjedoči sigurna činjenica. A ono, što je 
stvoreno, bez sumnje ima nekog auktora, od kojega je stvoreno 
Ovoga stvoritelja i oca svih stvari, tako veli, teško je pronaći, 
i nemoguće, puku o njemu pripovijedati, kad je pronađen. Ovo 
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kaže Platon. Ali i ako bi bio on zajedno s drugim grčkim filozo- 
fima htio šutjeti o stvorenju svijeta, zar ne bi stvar bila jasna 
svima, koji imaju razum? Koji bi naime čovjek, pa makar imao 
malo pameti, gledao kuću, gdje ima sve, što je nužno za upo- 
rabu, gdje ima sobu uređenu poput svoda, urešenu sjajnim 
slikama, krasnim i velikim svjetiljkama snabdjevenu; tko, velim, 
ne bi odmah, gledajući takvo djelo, izjavio, da je izvedeno od 
mudroga i silnoga umjetnika? Istotako, tko bi bio tako nerazu- 
man, te ne bi uskliknuo, da je djelo mudroga i razumnoga umjet- 
nika, dapače same Mudrosti i Razuma, ono, što vidi, kada gleda 
djelo neba, gdje vidi sjaj sunca i mjeseca, tijek i razne vrste i 
puteve zvijezda, kako je sve određeno stalnim zakonima i vre- 
menima?« Tako pisac dokazuje egzistenciju same Mudrosti i 
Razuma, tj. samoga Boga, iz divnoga reda u svijetu, osobito n4 
nebu. Ovaj dokaz onda dalje izvodi, promatrajući i tumačeći, 
kako su mudro udešena godišnja vremena," meteorološke pri- 
like na zemlji", vrela i rijeke", rađanje bilina i životinja.“ Pošto 
je pokazao, kako se očituje premudra Providnost na nebu i na 
zemlji kod nerazumnih stvari, promatra remek-djelo Providno- 
sti, naime čovjeka." Ovo promatranje počima zanosnim riječi- 
ma: »Prijeđimo još, ako ti se sviđa, našoj, tj. prirodi čovjeka, 
koji je malen svijet u drugom, i promatrajmo, s kolikim je razu- 
mom sastavljen. Iz ovoga ćeš nada sve razumjeti Stvoriteljevu 
mudrost, Premda je čovjek sastavljen iz raznih supstancija, iz 
smrtne i besmrtne, ipak se i ova različitost supstancija ne otima 
umjetničkoj Providnosti Stvoriteljevoj. Jedna se naime uzima 
iz zemlje, a Stvoritelj je oblikuje; druga se daje između be- 
smrtnih supstancija, a da ne gubi časti besmrtnosti takvim 
ujedinjenjem.« Zatim opisuje, kako je sve mudro uređeno u 
našem tijelu, kod svakog čovjeka uopće, i napose kod muškoga 
i ženske. Napokon još u kratkom pregledu navodi čitav niz 
razloga, koji dokazuju, da postoji Providnost“: »Isto dokazuje i 
razumna različitost ostalih životinja, koja je prikladna službi i 
uporabi, za koju svaka služi. Ovo svjedoči i različitost drveća 
i bilina, i prema obliku i prema sokovima. Ovo potvrđuje i 
izmjena godišnjih vremena, kojih se razlikuju četiri; kaošto i 
godina, koja je sastavljena od određenog broja sati, dana, mje- 
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seci, i koja ne presiže niti za jedan sat određenog vremena. 
Odatle računa se i starost samoga svijeta, na određen i stalan 
način, shvaćajući broj godina«, 

Pošto je pisac ovako dokazao, da postoji premudra Pro: 
vidost, prelazi na poteškoće, koje odmah navodi u kratkom 
pregledu“: »Bilo je rečeno, da sve postoji umjetnošću, mjerom i 
razumom. Ali ima mnogo toga, što postoji doličnom mjerom i 
oblikom i vrstom, pa ipak ne potječe od duha i razuma. Osim 
toga vidim, da se mnogo toga zbiva u svijetu bez razloga, ne: 
dosljedno, i da se ništa ne može dogoditi izvan naravnog tijeka«, 
Doista prave klasične poteškoće. 

Na prvu poteškoću odgovara:“ »Nije čudnovato, ako je 
Stvoritelj-Bog na početku stvorio neke kalupe, iz kojih se sada 
izrazuju oblici i vrste. Ovomu je slično i to, što je Bog na po- 
četku stvorio elemente, kojima će se služiti, da razvije i obli- 
kuje sve ostalo. Pa i oni, koji prave kipove, najprije naprave 
kalupe od blata ili od voska, i iz njega proizlazi kipov oblik. 
Zatim izrazuje se i sjena od kipa, koja u svemu slijedi oblik i 
sličnost kipovu. Hoćemo li kazati, da bešćutni kip stvara sjenu 
istotako marljivo sakupljenu, kaošto je kip razumom izveden? 
Nećemo li oblik sjene pripisati onomu, koji je napravio kip?« 
Nije dakle istina, da se išta zbiva bez razuma. 

Na poglavitu poteškoću, zašto svi jednako trpe, i pobožni 
i zli, odgovara“: »Možda ćeš kazati: Kako to, da kod ovih za- 
jedničkih kazna slično trpe i zli i pobožni? Istina je, prizna- 
jem pobožnima služi za napredak, da u ovomu životu kažnjeni 
dođu čišći u budući život, u kojem im je pripravljen vječni mir. 
A ujedno imaju i zli primiti nešto koristi iz njihove kazne. Ili je 
svrha ova, da bude pravedna osuda, koja će se jednoć izreći 
Protiv njih, što su hulili na Boga, dok su u istim kaznama pra- 
vednici zahvaljivali Bogu«. Onda primjećuje“: »Budući da se 
mnijenje o stvarima dijeli na dvoje, da se naime jedne stvari zbi- 
vaju prema redu, druge protiv reda, trebalo je vjerovati u Pro- 
vidnost na temelju onih, koje se zbivaju prema redu. A glede 
onih, koje se zbivaju protiv reda, trebalo je za uzroke pitati 
one, koji su ih saznali iz nauke proroka, Oni naime, koji su 
mogli upoznati govor proroka, znadu, kada i zašto je došla 
rđa, tuča, pošast i drugo slično tijekom raznih pokoljenja, i 
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moraju živjeti među grešnicima, ali neka se tješe budućim do- 
brima"": »Mi nevoljnici, koji prebivamo među najgorim zmijama, 
naime među zlim ljudima, nužno podnosimo zajedno s njima 
kazne na ovome svijetu; ali mi gojimo nadu, tješeći se budućim 
dobrima«, 


Sve zlo, koje moraju ljudi trpjeti, potječe iz slobodne ljud- 
ske volje, kojom su se zlo služili: »Iz slobode svoje vjere upada 
svaki čovjek zlim činima u zla, dok ne vjeruje u ono, što će biti, 
Ovo je ono, što se u svijetu zbiva pred našim očima protiv reda; 
a uzrok je tomu pružila nevjera. Divna je dakle u svakom po- 
gledu Providnost Božja, koja je dala onima, koji su na početku 
pravedno živjeli, da mogu uživati neprolazna dobra. A onda, 
kad su sagriješili, onda je svakomu dobru bilo pridruženo, kao 
nekom bračnom zajednicom, sa strane grijeha zlo, Budući da je 
zemlja bila okaljana ljudskom krvlju, i žrtve su se palile demo- 
nima, i sam je zrak bio oskvrnjen nečistim dimom onih žrtava. 
Tako su napokon elementi, koji su bili prije pokvareni, predali 
ljudima manu pokvarenosti, poput korjena granama i plodo- 
vima«. Ne samo red, nego i nered u svijetu svjedoči, da postoji 
Providnost; kaošto uz umjetno djelo i manjkavo djelo svjedoči 
umjetnikovu egzistenciju“: »I ovo, što kažeš, red i nered, može 
potjecati od umjetnika, a od bešćutne prirode ne može. Pret- 
postavimo naime, n. pr., da se od visoke stijene otkinuo kamen 
te pao na zemlju, gdje se razbio na mnogo komada. Zar se može 
ikako dogoditi, da bi se među svim ovim komadima našao barem 
jedan, koji bi sadržavao ili izražavao neku savršenu sliku i 
oblik?,.. Gdje nema razuma,.ne može postati nikakva slika, 
koja bi bila potpuna. ili savršena. A gdje je razum umjetnik, 
tamo može biti i oblikovano i izobličeno ili neoblikovano. N. pr., 
ako umjetnik isječe iz brda kamen, kojemu bi htio dati oblik, 
mora ga najprije isječi bez oblika i posve surova. Onda ga po- 
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lagano teše i prema pravilima svoje umjetnosti kleše te mu tako 
utisne formu, koju je u duhu zamislio. Tako se dolazi iz stanja 
bez oblika ili izobličenosti umjetnikovom rukom do forme; a 
oboje potječe od umjetnika. Slično dakle zbiva se i sve u svi- 
jetu Umjetnikovom Providnošću, premda se čini, kao da nije 
sve uređeno.« i 

Na pitanje, koji je uzrok zla, odgovara“: »Preostaje sada, 
da kažeš, odakle je supstancija zla. Ako je naime od Boga- 
stvorena, zli plod svjedoči griješan korjen, jer je i ovaj, kako 
se čini, zao. Ako li je ova supstancija bila od vijeka zajedno :s 
Bogom, kako može biti drućomu podvrgnuto ono, što je isto- 
tako bez podrijetla i istotako vječno? Nije bila uvijek, Ali“i 
ako je potjekla iz Boga, ipak nije nužno, da bi sei Stvoritelj 
morao odmah činiti takav, kakvo je ono, što je od njega stvo- 
reno. Bog je naime stvorio supstancije svih stvari, to je istina. 
Ali ako razumni duh, koji je od Boga stvoren, neće da, se poko- 
rava zakonima svoga Stvoritelja, i prekoračuje mjeru, koja mu 
je postavljena, što se ovo tiče Stvoritelja?« T. j., Bog nije 
odgovoran za grijehe svojih slobodnih stvorova, nego ovi sami 
moraju odgovarati za svoje grijehe. Razlog, zašto Bog nije odgo- 
voran za grijehe svojih stvorova, nije taj, što nije znao, da će ovi 
sagriješiti. Bog je od vijeka sve unaprijed znao“: »Prije stvorenja 
svijeta Bog je sve znao unaprijed. Znao je, da će ljudi, koji će 
jednoć biti, jedni prianjati uz dobro, a drugi skrenuti na zlo«. 
Ljudi će se u tom povoditi za anđelima, koji su istotako drago- 
voljno sagriješili": »One, koji će odabrati dobro, pridružio je 
svojemu kraljevstvu i svojoj brizi ter ih imenovao svojom vlasti- 
tom baštinom. A one, koji će skrenuti na zlo, prepustio je, da 
njima upravljaju anđeli oni, koji nijesu po svojoj supstanciji, 
nego po svojoj nepokornosti nijesu htjeli da ostaju uz Boga, 
jer su se bili pokvarili opačinom zavisti i oholosti. Ali tako ih 
je njima predao, da nemaju vlasti, učiniti im, što bi htjeli, osim 
ako bi prekoračili granicu, koja im je postavljena od početka. 
A ova se granica, koja je postavljena, sastoji u tom, da demoni 
nemaju vlasti nad onim, koji nije prije učinio volje demona«. 

Da sloboda volje doista postoji, i da se ne zbiva sve neu- 
moljivom nuždom, nego da je u našoj vlasti, činiti dobro ili zlo 
tako, da je pravedan budući sud, prema kojemu će zli bit: 
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kažnjeni, a dobri nagrađeni, ovako dokazuje“: »Mogu ustvrditi, 
da su naši čini prepušteni našoj vlasti.« Razlog je ovaj“: Bog je 
htio svomu Sinu pripraviti prijatelje; ali ne takve, koji narav- 
nom nuždom ne bi mogli biti ništa drugo, nego koji bi željeli 
biti dobri svojim izborom i svojom voljom. Niti je pohvalno, 
što nije poželjno; niti se smatra dobrim, što se ne želi hoti- 
mice. Nitko te neće hvaliti, što si nužno po svojoj naravi. Božja 
je dakle Providnost htjela, da se rađa mnoštvo ljudi na ovom 
svijetu, da budu između mnogih izabrani oni, koji ljube pra- 
vedan život. A budući da je unaprijed vidio, da ovaj svijet ne 
može biti bez raznolikosti i nejednakosti, dao je svakomu duhu 
slobodu pokreta, A ovoga je (naime demona) postavio knezom, 
da radi protivno, ter se tako djelom pokaže izbor boljega.« 
Prvi je dakle razlog, zašto je Bog dao čovjeku slobodnu volju, 
taj, da se može dragovoljno odlučiti za Isusovo prijateljstvo. 
Drugi je razlog, koji dokazuje, da postoji sloboda, ovaj“: 
»Zar su svi, n. pr. morali biti na ovome svijetu kraljevi, ili kne- 
zovi, ili gospodari, ili pedagozi, ili pravnici, ili geometri, ili... 
siromasi? Jamačno nijesu mogli svi biti ovo, Pa ipak ovaj život 
zahtijeva sve ove službe i još mnoge druge, i bez njih ne može 
biti. Nejednakost je dakle nužna na ovome svijetu. Ne može biti 
kralj, ako nema nikoga, kome bi upravljao i kome bi zapovije- 
dao. Niti može biti gospodar, ako nema nikoga, kome bi gospo- 
dovao, itd. Znao je dakle Stvoritelj, da nitko ne dolazi drago- 
voljno borbi, dok bježi od napora, t. j. od ovih posala, koja 
smo gore spomenuli, kojima može svatko pokazati bilo svoju 
pravednost bilo milosrđe. Zato je čovjeku dao tijelo, koje može 
trpjeti glad i žeđu i studen. Tako će se ljudi sniziti do svih 
ovih služba i zanata, o kojima smo gore raspravljali, da se 
mogu prehraniti. Poradi jela i pila i poradi odjeće priučavamo 
se svakoj vještini. Ovdje se već pokazuje odluka svake duše, 
da li će si pomoći protiv glada i studeni krađom i razbojstvom 
i krivom prisegom i drugim takvim zločinima; ili da li će 'se 
držati pravde, milosrđa i suzdržljvosti, i pobrinuti se za nužno 
uzdržavanje zanatom i radom svojih ruku, Ako se brine > za svo- 
je tjelesne potrebe s pravdom i blagošću i milosrđem, pobijedit 
će u borbi i otići iz. nje kao prijatelj i odabranik Sina Božjega. 
Ako li prijevarama, nepravdama i zločinima služi svojim tje- 
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lesnim požudama, postaje prijateljem kneza ovoga svijeta i 
svih demona, od kojih uči i to, da zablude svojih zala pripisuje 
ophodima zvijezda, premda ih je odabrao samo hotimice i dra- 


govoljno. Vještine i zanati uče se i vrše, kaošto smo kazali, . 


poradi naslade jela i pila, Ova naslada postaje slabijom, kada 
svatko upozna istinu, ako onda slijedi i štedljivost — ili umje- 
renost... Nužna je dakle kod uprave svijeta neka nejednakost, 
jer_ne mogu svi ljudi znati ili vršiti svih vještina, pa ipak go- 
tovo svi trebaju. sve. Zato je nužno, da jedan radi, a drugi mu 
daje p plaću; da jedan služi, a drugi da je gospodar; jedan da 
stoji pod upravom, a drugi da upravlja. Ali ovu nejednakost, 
koja je nužno slijedila život smrtnika, Božja. Providnost pretva- 
ra_u prigodu, vršiti pravdu, milosrđe | i čovječnost... Dao je 
naime zakon, potpomažući tako ljudske duhove, da modu su lakše 
spoznati, kako treba. da: se ponašaju prema svakomu; na koji 
način mogu izbjeći z zlo; i kako mogu težiti za budućim dobrima; 
i da u vodi preporođeni ugase dobrim djelima vatru staroga 
rođenja, Prvo je naše rođenje sašlo vatrom požude; zato je pre- 
ma Božjoj o odredbi uvedeno. ovo | “drugo rođenje, da ugasi priro- 
du vatre. Nebeskim Duhom prosvijetljena duša tako odbacuje, 
strah, ali samo ako u buduće tako živi, da ne traži nikakvih 
naslada ovoga svijeta, nego je kao tuđinac i došljak i gra- 
đanin drugoga grada.« Potrebe dakle i poteškoće, bez kojih ne 
mogu biti ljudi na ovome svijetu, s sile svakoga, da izabire sred- 
zva, “kako će si ' pomoći, i da ta tako pokaže svoju. slobodnu 1 vo- 
lju, slobodu izbora. Doista duhovit i istinit razlog, koji dokazuje 
slobodu naše volje. 


Na prigovor da ima mnogo nevolja, od kojih se ljudi ne 
mogu osloboditi, odgovara": Možda ćeš kazati, da u onim stva- 
rima, u kojima prirodna nužda traži službu vještina i djela, 
može svatko imati vlast, čuvati pravdu i obuzdavati požude i 
dati mjeru svojim djelima. Ali što ćemo kazati o bolestima i 
slaboćama, koje stizavaju ljude; o tome, što nekoji trpe od de- 
mona, od groznica i studeni; što neki mahnitaju i dolaze izvan 
sebe; i o svemu onomu, što u bezbrojnim slučajevima tišti rod 
smrtnika? Na to ćemo odgovoriti, da će sve ovo smatrati, ako 
tko promatra smisao čitave tajne, pravednijim, nego li je sve 
ono, što smo gori izložili. Bog je naime dao ljudima narav, po 
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kojoj mogu dobiti pouku o dobrome, i odupirati se zlu; tj..da 
mogu i vještine učiti, i odupirati se nasladama, i u svemu pret- 
postavljati Božji zakon. Zato je dopustio, da neke protivne 
sile prolaze ovim svijetom, i da se bore: protiv nas; poradi 
razloga, koje smo već gori naveli: naime da iz borbe s njima 
potjei pravedničima palma pobjede i zasluga nagrada.« 

Na poteškoću, da mnogi veliki grešnici ostaju bez kazne, 
odgovara": »Ali kazat će netko: Mnogi su počinili ubojstvo i 
preljub i i razne druge zločine, pa im se nije ništa zla dogodilo. 
Istina, ovo se ljudima rijetko događa; ali onima, koji ne po: 
znaju Božjih osnova, čini se, da se često: zbiva. Ali Bog, koji 
sve znade, znade, kako i zašto griješi, tko griješi, i koji ga 
uzrok vodi grijehu. Ipak treba priznati kao općenito pravilo: 
Oni, , koji nijesu tako u srcu zli, kaošto su njihova djela, i koji 
ne upadaju | hotimice ili s prethodnom _ odlukom u grijeh, moraju 
brže i veću kaznu pretrpjeti u ovome životu. Bog naime svagdje 
i uvijek svakomu povraća prema njegovim djelima, kako sudi, 
da je zgodno. Kazne o onih, koji s odlukom izvode svoju zloći, 
te katkada bjesne i protiv onih, od kojih su primili dobročini: 
stva, i koji si ništa ne zapamte, da bi se pokajali, odgađa za bi+ 
dućnost.. Ovi ne_ zaslužuju, kaošto oni, o kojima smo gori govo+ 
o rili, da svrše kaznu z za svoje zločine u ovome životu, nego im 
se dopušta ,da ispune ovo vrijeme, kako hoće; jer. njihov po“ 
pravak nije više takav, koji bi zahtijevao vremenite kazne, nego 
| traži. muke vječne vatre u paklu, Njihove će duše tamo tražiti 
pokoru, gdje j je neće moći naći. Da su imali u ovome životu pred 
očima muke, koje će tamo trpjeti, bili bi jamačno obuzdali svoje 

požude, i ne bi nikako upali u grijeh... Da strah Božji ima 
veliku moć, za stišavanje požuda, ovo ti. svjedoči primjer ljud» 
skoga straha. Koliko ih ima, koji ne bi željeli tuđih stvari? Pa 
ipak se suzdržaju, od straha pred kaznom, koja je zakonom 
određena .. . Stalno je, da sei demoni strahom tjeraju u bijeg.« 


"Tako imademo. najdivniju raspravu o Božjoj. Providnosti 
u ovome djelu, koje se zove Recognitiones. Uistinu, ona bi bila 
na čast Svetomu Klementu, kad bi je on bio napisao. Ali oriii 
pokazuje tako savršenu filozofiju, i tako savršenog filozofa, te 
se čini, da ovaj nije mogao biti Sv. Klement. Što se pokazuje'i 
savršenim teologom, ovo ne bi smetalo, nego obratno. Svakako 
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ova rasprava potpunoma odgovara pravoj vjeri katoličkoj. Zato 
je nismo smjeli odnemarivati, premda se nalazi u djelu, koje / 
po. svoj prilici ne nosi pravom ime Svetoga Klementa na svome 
čelu. Tko je pravi auktor ove rasprave, ovo je zanimljivo pita- 
nje, ali po svoj prilici nerješivo. Sudeći prema vanrednoj filo- 
zofskoj naobrazovanosti i prema poznavanju astronomije i ma- 
tematike i prirodnih znanosti i lječništva mislim, da je auktor 
morao biti odgojen u Egiptu. Na to me potiče i činjenica, da 
sličnu obrazovanost u filozofiji i u drugim znanostima nalazimo 
i kod drugih kršćanskih pisaca, koji su pripadali području 
sieosloka filozofske kulture, kaošto kod Klementa Aleksandrij- 
skoga, Origena, Nemesija, Teodoreta, A mislim, da je auktor 
živio prije onih velikih kristološkoh rasprava, koje su započele 
s arijanizmom, jer se nigdje ne spominju ove rasprave, nego se 
svagdje očituje čista katolička nauka. Zato bi možda bilo naj- 
bolje, ovu raspravu o Providnosti Božjoj pripisati auktoru, koji 
je živio u 3. stoljeću poslije Krista u Egiptu. Time nijesam htio 
ništa ustvrditi o podrijetlu ostalih dijelova. Budući da je raspra- 
va o Providnosti dostojna Svetoga Klementa, a drugi, barem 
neki dijelovi, nijesu dostojni, mogli ili morali bismo zaključiti, 
da ne potječu sve ove knjige, koje nose zajednički naslov »Re- 
cognitationes«, od jednog istog auktora, nego da su kompilacija 
raznih nejednakih spisa, koje je izdao nepoznati auktor pod 
jednim imenom ili pod jednim naslovom »Recognitiones«, 


Jamačno zaslužuje našu najveću pažnju i sam Sv. Kle- 
ment Rimski, kaošto i nepoznati pisac rasprave o Božjoj Pro- 
vidnost u djelu »Recognitiones«; osobito sada, kada pristu- 
pamo ispitivanju nauke crkvenih Otaca i kršćanskih pisaca o 
Božjoj Providnosti. Zato neka bude Svetomu Klementu i ovoj 
raspravi posvečeno posebno, prvo, poglavlje, kao temelju ispi- 
tivanja, koje slijedi. 
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DRUGO POGLAVLJE 


Bb reteče velikih | sistema] 


. Sv. Justin (+ oko 165) 

. Tacijan (+ oko 170) 

. Atenagora (+ oko 180): 

. Sv. Teotilo Ant. (-- poslije 182) | 
. Sv. Irenej (+ 202) ' 
. Klement Aleks. (oko 150 — 216) 

. Origen (185 ili 186 — 254 ili 255) 
. Euzebije Cez. (oko 265 — 340) 
. Sv. Ćiril Jeruz. (313 — 386) 
«Tito iz Bostre (+ oko 370) 

. Sv. Atanazije (295 — 373) 

. Sv. Bazilije (oko330 — 390) 

. Sv. Grgur Naz. (oko 329 — 390) | 
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Apologeti branili su kršćansku vjeru protiv raznih napa- 
daja sa strane i nenaobraženih i naobraženih protivnika. Zato 
su se morali više služiti i filozofijom ili čisto umskim razlozima. 
Među ovim »apologetima« zauzima prvo mjesto: 


1. Sv. Justin (* oko 165), filozof i mučenik. Njegov je 
utjecaj na razvitak nauke sljedećih crkvenih Otaca bio veoma 
velik. On je bio uzor, kako treba spajati staru filozofiju s 
kršćanskom vjerom," Veliku je važnost pridijevao problemu Pro- 
vidnosti. To je najjasnije izrazio na početku svoga dijaloga s 
Židovom Trifonom, gdje označuje kao zadaću svake filozofije*: 
»Zar se ne kreće svaka rasprava filozofa oko Boga, ter ovi ne 
postavljaju uvijek pitanja o Njegovu jedinstvu i o Providnosti? 
Ili zar ne spada na filozofiju, ispitivati o Bogu?« Pošto je tako 
izrazio svoje mišljenje o dužnosti filozofije, da raspravlja o Pro- 
vidnosti, odmah nadovezuje poglavite probleme, o kojima treba 
da filozofija kod ove rasprave daje jasnoću. Ujedno očituje i 
svoje uvjerenje, koji mora da bude odgovor na ova pitanja*: 
»Ima ih mnogo, koji neće da se trude oko toga, da li je samo 
jedan Bog ili da li ih ima više; da li se brinu za svakoga od 
nas; kano da ova spoznaja ništa ne pridonosi blaženomu ži- 
votu. Dapače nastoje, kako bi nas uvjerili, da se Bog brine za 
vasionu i za rodove i za vrste, a za me i za te i uopće za po- 
jedince da se ne brine istotako. Tako ne bismo Ga molili čitavu 
noć i dan. Nije teško, razumjeti, kako dolaze do ovakva mišlje- 
nja i govora. Oni naime, koji tako misle, imaju pred sobom 
slobodu, da mogu bez kazne govoriti i slijediti, pa i činiti, što 
im se god prohtjelo, budući da niti se boje kazne, niti nadaju 
ikakvoj nagradi Božjoj. Kako bi se i mogli bojati ili nadati, 
budući da kažu, da će sve uvijek isto ostati, ida ćemo ijaiti 
opet na isti način živjeti, a da nijesmo niti postali bolji niti 
gori? Drugi opet kažu, da je duša besmrtna i netjelesna, pa 
iz toga (krivo) zaključuju, da neće biti kažnjeni za zlo djelo, 
krivo misleći, da netjelesno biće ne može trpjeti. Osim toga 
krivo zaključuju, da ne trebaju Boga, budući da je duša bes- 
mrtna.« U ovim Trifonovim riječima, koje Justin potpunoma 
usvaja i odobrava, izraženo je uvjerenje, da je samo jedan Bog; 
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da se brine ne samo za vasionu i za rodove i za vrste, nego i 
za svakoga pojedinog čovjeka i za svako drugo pojedino biće; 
za to, da je rozborito, moliti se Bogu dan i noć. U ovim je 
riječima sadržano i uvjerenje, da si čovjek ne smije svojatati 
slobode, misliti ili govoriti ili raditi, što mu se god prohtjelo. 
Čovjek mora se bojati Boga i nadati se od Njega svakomu dobru 
ili nagradi, ako si ne prisvaja ove slobode. Zabacuje i mišljenje, 
prema kojemu čovjek ne može postati niti bolji niti gori, dakle 
da nema slobodne volje. Poriče i mišljenje onih, koji tvrde, da 
duša ne može trpjeti, jer je duh, i da ne treba, da je Bog 
uzdržava, jer je besmrtna. Trifonovo i Justinovo je dakle uvje- | 
renje, da naša duša, premda je duhovna supstanca, ipak može 
trpjeti, i da se za to mora čuvati grijeha; a istotako da bi duša 
propala, kad je Bog ne bi uzdržavao, premda je besmrtna. Tako 
nalazimo u ovim kratkim riječima Justinove probleme o Pro- 
vidnosti i njihovo rješenje. Ali da čujemo još jasnije ili izri- 
čitije njegove izjave o nekim poglavitim pitanjima. Prvo glede 
slobode naše volje. Opširno dokazuje, da je naša volja slo- 
bodna, raspravljajući o udesu*: »Ako se sve zbiva neumovljivim 
udesom, nema nikakva mjesta za slobodu volje. Ako je naime 
udesomi određeno, što je ovaj dobar, a onaj zao, niti onaj za- 
služuje pohvalu, niti ovaj ukor. I opet, ako ljudski rod nema 
slobode, svojevoljno čuvati se ružnih stvari i slijediti ono, što 
je pošteno, nije odgovoran za svoje čine, pa bili kakvi god. 
A da čovjek svojevoljno, slobodno, čini dobro ili zlo, ovako 
dokazujemo: Vidimo, da čovjek jedan isti trči s jedne na drugu 
oprečnu stranu. Ako bi bilo udesom određeno, što je dobar ili 
zao, ne bi bio sposoban opreka, niti bi se mogao tako često mi- 
jenjati. Niti bi bili jedni dobri, a drugi zli. Ili bismo ustvrdili, 
da je udes uzrok zala, i da ovaj proizvodi učinke, koji su mu 
oprečni. Ili bismo priznali ono, o čemu smo već govorili, da 
nema niti kreposti niti opačine, nego da ova razlika ovisi samo 
o mnijenju. Ovakvo hi mišljenje bilo najveće bezboštvo i .ne- 
pravda, kako to dokazuje istiniti razlog. Nego ovo je prema 
našemu uvjerenju neizbježivi udes, da oni, koji izabiru dobro, 
primaju zaslužene nagrade; a oni, koji izabiru protivno, dobiju 
zasluženu kaznu, Nije naime Bog .čovjeka stvorio tako, kaošto 
druge stvari, drveće i četveronožne životinje, koje ne mogu ni- 


— * Apologia prima pro Christianis, c. 43, col. 394 
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šta prema svojem sudu prema svojoj volji učiniti. Inače ne bi 
bio dostojan nagrade ili pohvale, kad ne bi sam od sebe iza- 
birao dobro, nego bi po svojoj naravi takav bio. Niti bi pra- 
vom bio kažnjavan, kad bi bio zao, budući da ne bi svojevoljno 


bio takav, nego ne bi mogao biti drukčiji, negoli je po svojoj | 


naravi.« Tako Sv, Justin dokazuje slobodu naše volje razum- 
skim ili filozofskim razlozima, neovisno o vjeri. Ali ovim razlo- 
zima onda dodaje dokaz iz nauke svetoga Pisma," koje svjedoči, 
da čovjek sam odabire, da li će biti dobar ili zao: »Ovo nas je 
naučio Duh Sveti, proročki, koji svjedoči preko Mojsija, da je 
Bog onomu čovjeku, koji je bio prvi stvoren, ovako govorio: 
»Evo pred tobom je dobro i zlo; izaberi dobro'; i opet preko 
drugoga proroka, Izaije, da je ovo bilo rečeno kao i ime Oca 
svih stvari i Gospodina Boga, u istom smislu: Operite se, i budite 
čisti; uklonite zlo iz vaših duša; učite činiti dobro... Ako bu- 
dete htjeli i poslušali me, uživati ćete dobra zemlje; ako li me 
nećete poslušati, popasti će vas mač. Božja su usta ovo kazala.« 
Čovjek je dakle takav, kakav sam hoće da bude. Ima dakle 
slobodnu volju. Prema tome, kako se bude služio svojom slo- 
bodom, čovjek će od Boga dobiti ili nagradu ili kaznu. Ne samo 
nagrada, nego i kazna je vječna. U vječnoj će vatri trpjeti oni, 


koji su provodili nepravednu mržnju, te se nijesu obratili*: 


»Vama i svima, koji provodite nepravednu mržnju, a koji se 
ne obratite, ovo pripravlja vječnu kaznu u vatri«. Kada će doči 
sudnji dan, i zašto do sada još nije došao, ovako tumači": »O- 
tac svih stvari, Bog, htio je Krista uznijeti na nebo; pošto ga je 
bio uskrisio od mrtvih, i tamo ga je htio zadržati; dok ne potuče 
njemu neprijateljskih demona, i dok se ne ispuni broj onih do- 
brih i krepošću obdarenih, koje je unaprijed poznavao. Poradi 
onih još nije htio dovesti općenitoga požara«. U ovim je riječi- 
ma izraženo i Justinovo uvjerenje, da Bog dragovoljno čeka, 
i da pripušta zlim duhovima, da se bore protiv Krista. Izraže- 
no: je i uvjerenje, da Bog unaprijed znade, kakav će biti koji 
god čovjek, premda je svaki čovjek slobodan; dakle Bog znade 
od vijeka unaprijed i sve slobodne čine. Istotako vidimo iz ovih 
riječi, da prema Sv. Justinu Bog upravlja svijetom, pa i slobo- 
dnim bićima, a da ne sili volje, nego joj ostavlja slobodu. 





5 


— Poe 44, col 394.395 — S e, 45, col. 398 — 7 45, col. 395 
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Što je Krist u Providnosti Oca nebeskoga, o tom iznosi Sv. 
Justin najdivnije misli, dakako na temelju svetoga Pisma. On 
»je za nas postao čovjekom; uzeo je na se bolove i pogrde; ali 
on će opet doći sa slavom«. Dva dolaska Kristova treba razli- 
kovati": »Jedan kao čovjeka prezrenoga i podvrgnuta patnjama. 
A drugi, kada će doći sa slavom s neba zajedno A svojom anđeo- 
skom vojskom. Onda će i tjelesa svih ljudi, koji su ikada živjeli, 
uskrisiti. Onih, koji će biti dostojni, tjelesa zaodjenut će besmrt-. 
nošću.. Tjelesa zlih ljudi bacit će u vječnu vatru, da sa zlim 
demonima na vijeke trpe«, Još jasnije:“ »Budući da je Riječ. 
prvorođeni Sin Božji, mora i On biti Bog. Prije se ukazivao 
Mojsiji i drugim prorocima u prilici vatre i u netjelesnoj slici. 
A sada... postao je čovjekom iz Djevice... prema Očevoj volji, 
za spasenje onih, koji u njega vjeruju. I podnosio je, da ga drže 
za ništa i da trpi, da tako svojom smrću i svojim uskrsnućem: 
pobijedi smrt«. Naše je dakle vječno spasenje svrha, poradi koje 
je Otac u svojoj Providnosti poslao svoga jedinorođenoga Sina 
na svijet. > 

Kako se s tolikom ljubavlju Božjom prema nama može 
složiti zlo, koja je svrha raznih naših kušnja i patnja, o tome 
nalazimo odgovor u Justinovoj Drugoj Apologiji' Tako odgo- 
vara na poteškoću, kako mogu pravednici trpjeti, ako je Bog 
njihov zaštitnik'': »Ako likomu dođe misao, da se ne bi moglo 
dogoditi, da nas nepravednici stišću svojim gospodstvom i da 
nas muče, ako Boga priznajem svojim zaštitnikom, ja ću i to 
riješiti. Bog je stvorio čitav svijet. Zemaljske je stvari podložio 
ljudima. A nebeske je elemente, koje je očito istotako stvorio po- > 
radi čovjeka, udesio tako, da služe rađanju plodova i izmjeni 
godišnjih vremena. A pošto je bio dao ovaj božanski zakon, 
povjerio je brigu oko ljudi i drugih stvari, koje su pod nebom, 
anđelima, koje je postavio, da vrše ovu službu. A anđeli pre- 
kršili su red, koji je bio ustanovljen... kasnije potčinili su ljud- 
ski rod i svome ropstvu... Napokon posijali su među ljudskim 
rodom razbojstva, ratove, preljube, bludnost i svake ruke po- 
roke i opačine«. Iz grijeha dakle onih anđela, koji su se izne- 
vjerili Bogu, potječe sve zlo na svijetu. Ali ovi zli anđeli od- 
metnici imaju samo toliko vlasti, koliko im Bog dozvoljava. Isus. 


— Sc 50, col, 402 — 90, 52, col 406 — 120 0, 63, col, 426 
— ": Apologia secunda, PG., t, 6, c, 5, col 451— 12 c, 5, col, 451 
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ima svu vlast među njima, a tako i njegovi vjerni sljedbenici, ko- 
ji u njegovo .ime izgone demone, kaošto svjedoči javno iskustvo': 
»Isus ima ime i značenje i čovjeka i Spasitelja, jer je i čovjekom 
postao, po volji Boga i Oca, rođen za ljude, koji vjeruju, a demo- 
nima na propast. Ovo možete jasno vidjeti iz onoga, što se zbiva 
pred očima sviju. Veoma mnoge od onih, koje su mučili demoni 
po čitavome svijetu i u vašem gradu, izliječili su, pa i sada 
izliječuju, lomeći i goneći demone iz opsjednutih ljudi, mnogi od 
naših kršćana, pošto su ih zaklinjali imenom Isusa Krista, pod 
Poncijem. Pilatom raspetoga; dok ih nije izliječio nijedan od 
svih drugih, koji su demone zaklinjali i upotrebljavali čarolije 
i otrove«, Tako Sv, Justin dokazuje iz nepobitnoga, općenito 
poznatoga iskustva, da Isus ima vlast nad zlim dusima, i da je 
ovu vlast dao i svojim vjernim sljedbenicima. Nije dakle Isusova 
nemoć razlog, zašto moraju i kršćani trpjeti od progonstva zlih 
duhova i ljudi. Moramo trpjeti, premda bi nas Bog mogao obra- 
niti od progonstva demona i njihovih službenika, Ostaje dakle 
pitanje, zašto Bog neće da nas obrani od svih progonstava. Što 
na to odgovara svetac? Njegovi su razlozi ovi“; »Bog znade, da 
zato uzdržava čitavu prirodu, jer ova služi kršćanskomu poko- 
ljenju. Zato neće da uvede zbrku i rasulo čitavoga svijeta tako, 
te ne bi ostali više nikakvi niti zli anđeli i demoni, -niti ljudi, 
Inače ne biste mogli više raditi, što radite, niti bi vas mogli 
demoni na zlo poticati; nego bi vatra suda sišla s neba ter bi 
sve bez razlike rastvorila... Osim toga ljudi ne rade udesom, 
niti trpe ono, što se događa; nego svatko radi po slobodnoj volji 
divno ili griješi ,., Pošto je Bog na početku stvorio slobodni rod 
anđela i ljudi, zato će zasluženu kaznu za svoje grijehe trpjeti 
u vječnoj vatri. A svako je stvoreno biće po svojoj naravi takvo, 
da je sposobno vrline i mane; ne bi naime učinilo ništa pohval- 
noga, ako ne bi imalo sposobnosti okrenuti se na obje strane.«. 
Tri dakle razloga navodi svetac, zašto Bog pripušta, da i pra- 
vednici trpe. Prvi je razlog: da ne bi zajedno sa zlima propali i 
pravednici. Drugi je razlog: da svakomu ostavi slobodu, bez koje 
nema izbora između dobra i zla. Treći: da svatko dobije jednoć, 
što je zaslužio; a ovo će biti vječno, ne samo nagrada, nego i 
kazna u vječnoj vatri. A da mora postojati vječna kazna, ovako 
dokazuje“: »Kad ne bi tako bilo, trebalo bi kazati, da ili nema 


— 150; 6, col 454.455 — 1406, 7, col. 455 — 56, 9, col, 459 
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Boga, ili da se nikako ne brine za čovjeka, i da nema nikakve 
razlike između kreposti i opačine, i da je nepravedno, što za- 
konodavci kažnjavaju one, koji prestupaju izvrsne ustanove«. 
Nužna je dakle vječna sankcija Božjega zakona. Posljednji raž- 
log, zašto moraju pravednici trpjeti od zlih demona i od ljudi, 
jest ovaj, što“ »ne bismo bili ubijeni, niti bi bili zli ljudi i demoni 
jači od nas, kad ne bi bilo određeno, da uopće svaki čovjek, koji 
se rodio, mora i umrijeti. Zato se zahvaljujemo, kad ispunjavamo 
ovu svoju dužnost«. Svi ovi razlozi dokazuju, da Bog može pri- 
pustiti, pa i htjeti i odrediti, da pravednici mogu i moraju trpjeti 
od zlih ljudi ili od anđela odmetnika. Time nije dokazano, da 
tako mora biti, nego je dovoljno, da imademo rješenje problema 
zla. Jasno je, da ovo rješenje problema zla uključuje uvjerenje, 
da je i Bog vječan, i naša duša, i pravednikova i grješnikova, 
kaošto i anđeli, dobri i zli, imaju besmrtnost, tj. nikad neće pre- 
stati biti: naša je duša besmrtna, kaošto i anđeli, niti će biti ikada 
uništena, kaošto ni anđeli odmetnici nikada neće biti uništeni, 

Tako se djelo Providnosti završuje u vječnosti, u vječnom 
blaženstvu, koje će uživati oni, koji su Bogu ostali dragovoljno 
vjerni; i u vječnoj vatri, u kojoj će na vijeke trpjeti oni, koji su 
se dragovoljno odmetnuli od Boga. 

Na sva pitanja, koja se tiču Providnosti Božje, Sv. Justin 


.daje nam odgovore, koji su dostojni njegova časnoga naslova 


»Filozof«, Ali istotako svagdje osjećamo njegovu ljubav prema 
Kristu, njegovu kršćansku svetost, njegovo pouzdanje u Provid- 
nost Božju, koja ga je usposobila, da može umrijeti kao mučenik. 


2, Tacijan (umro oko 170), Justinov učenik, slijedi svo- 
ga učitelja. Osobito ističe, da je podrijetlo zla samo sloboda 
ljudske volje, a ne Bog, jer On ne može biti uzrok zla:": Nijesmo 
stvoreni zato, da umremo, nego svojom krivnjom umiremo. 
Upropastila nas je naša slobodna volja. Postali smo robovima, 
premda smo prije bili slobodni. Grijehom smo prodani. Ništa 
zla nije učinjeno od Boga. Mi smo sami proizveli zloću. Ali onu 
zloću, koju smo proizveli, možemo opet od sebe ukloniti«, Na 


svršetku svijeta doći će Bog da sudi sve prema njihovim dje- 
lima.“ 


+ 16 0, 11, col. 462 — 17 Oratio contra Graecos, c. 11, PG t. 6, col. 830 
— 15 col. 831 
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3, Atenagora (umro oko 180) zaključuje iz reda, koji 
vlada u svijetu, da ima općenita Providnost Božja. Onima, koji 
poradi nekoga nereda u posebnim slučajevima misle, da nema 
Providnosti, odgovara“: »Nijesu vidjeli, da u onom, što se tiče 
reda čitavog svijeta, ništa nije bez reda ili odnemareno, nego da 
se sve zbiva prema razumu. Zato niti prekoračenje propisnoga 
reda. A čovjek je, koliko je Božja volja, dobro uređen, i glede 
početka, koji je jedan te isti kod svih; i glede razvitka, koji ne. 
prekoračuje svoga zakona; i glede svršetka života, koji je sličan 
i zajednički svima. Ali prema svojoj vlastitoj pameti i prema 
knezu, koje je podložan, i prema utjecaju demona, koji su oko 
njega, slijede razne smjerove, premda imaju svi u sebi zajed- 
nički razum«. Iz sveopće Providnost izvodi konačnu nagradu ili 
kaznu i na duši i na tijelu": »Oni, koji priznaju Stvoritelja ovoga 
svijeta, moraju kao čuvaricu djela Njegove mudrosti i pravde 
označiti Providnost, ako hoće da ostanu stalni u svojim nače- 
lima. Neka ne misle, da je išta, bilo na nebu, bilo na zemlji isklju- 
čeno od Uprave i Providnosti. Neka priznaju, da se Stvoritelj 
brine za sve, i ono, što je sakriveno, i ono što je javno, i malo i 
veliko. Sve stvorene stvari nužno trebaju, da se Stvoritelj za 
njih brine, a napose svaka pojedina stvar prema tome, kako je 
od naravi udešena i kakva je njezina naravna svrha... Čovjek 
za svoje potrebe treba hrane, a ukoliko je smrti podvrgnut, 
treba svoga nasljednika, a ukoliko je razumno biće, treba suda. 
Budući dakle da je sve ovo čovjeku nužno poradi njegove na- 
ravi,... treba da se i sud odnosi na oboje, tj. na čovjeka, koji 
se sastoji od duše i tijela, te da takav čovjek dade račun od svih 
svojih djela i da za njih dobije nagradu ili kaznu.«. 


4. Sv. Teofil Antiohenac (umro poslije 182) tako 
je tvrdo uvjeren, da ima Providnost, da upravo iz njezine opstoj- 
nosti dokazuje egzistenciju Božju": »Duša se ljudska ne može 
vidjeti tjelesnim očima. Pa ipak se spoznaje iz gibanja tijela. 
Tako se ne može ni Bog vidjeti ljudskim očima, ali iz Provid- 


— 1% Legatio pro Christianis, c, 25, PG, t. 6, col) 950 
— 2% De resurrectione, c, 17, PG, t. 6, col, 1010— *! Ad Autolycum, lib, 
1, €. 5, PG, t 6, col. 1031-1034 
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nosti i djela vidi se i razumije. Tko vidi lađu na moru, dobro 
udešenu, gdje brzo plovi i pristaje uz obalu, bez ikakve sumnje | 
sudi, da je na njoj kapetan, koji njome upravlja. Tako se nužno ' 
razumije i Bog, koji svim stvarima upravlja, premda se ne vidi 
tjelesnim očima... Da zemaljski kralj egzistira, vjeruju, premda 
ga ne vide svi; spoznaju ga iz njegovih zakona i naredaba i 
vlasti i sila i slika. A Boga nećeš da spoznaješ iz Njegovih djela 
i sila? Promatraj, o čovječe, Njegova djela: redoviti slijed go- 
dišnjih vremena, promjena zraka, primjereni tijek zvijezda, 
pravilnu izmjenu dana i noćiju, mjeseci i godina, ugodnu razno- 
likost sjemena, biljaka i plodova, mnoštvo raznih životinja če- 
tveronožnih, ptica, puzavaca, plivalica, riječnih i morskih, njihov 
nagon, da rađaju i othranjuju svoje potomstvo, ne za svoju nego 
za ljudsku uporabu, onda Providnost, kojom Bog pripravlja 


. hranu svakomu od ovih bića, zatim službu, koju iskazuju čovjeku | 


prema zapovijedi Božjoj, slatkih vrela i rijeka vječiti tijek, obilje 

rose i kiše, koja nam običaje dolaziti u razna vremena, razna 

gibanja nebeskih tjelesa, izlaz jutarnje zvijezde, koja naviješta 

dolazak savršene zvijezde, ujedinjenje Plejada s Orijonom,Ark- 

tura i ostalih zvijezda, kojih su putevi na nebeskom krugu ozna- 

čeni, kojima je svima Božja mudrost nadjenula vlastita imena...«. 

Tako Sv. Teofil divnom rječitošću opisuje djela Božja, koja na 

najjasniji način svjedoče, da postoji Providnost i neizmjerno ' 
mudri i dobrostivi Upravitelj svijeta. 


5. Sv. Irenej (umro 202) u prvom se redu služi vjerskim 
razlozima u svojoj borbi protiv heretika. Ali osobito dokazuju 
opstojnost Providnosti Božje služi se i filozofijom, tj. naravnim 
razlozima, Tako na pitanje, da li Bog sve znade i da li On svim 
stvarima upravlja, odgovara": »Ako nas tkogod pita, da li Bog 
znade svaki broj onih stvari, koje su stvorene i koje postaju, i 
da li je svaka od onih stvari primila prema Njegovoj Providnosti 
onu količinu, koja joj odgovara, onda mi priznajemo i ispovije- 
damo, da Božjemu znanju nije ništa nepoznato niti od onih 
stvari, koje su već stvorene, niti od onih, koje postaju, niti od 
onih, koje će istom postati. Njegovom je Providnošću svaka od 
onih stvari dobila i način i red i broj i količinu prema svojoj na- 


— ?2 Contra haereses, lib, 2, c, 26, PG, t. 7, col. 801 
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zavi. Ništa se nije zbilo niti se zbiva, što bi bilo prazno ili slu- 
ćajno, nego veoma zgodno i s veličanstvenom svjesnošću, Divan 
je razum i doista božanski, koji može sve ovo i razlikovati i 
izreći, koji je posebni uzrok svake stvari«. Tako govori Sv. 
Irenej o Providnosti, a da se pri tom ne poziva na svjedočan- 
stvo Sv. Pisma. A drugdje izričito navodi filozofski razlog, koji 
svakomu razumu pokazuje, da je Bog Gospodar čitavog svijeta*: 
»Kako se moglo dogoditi, da anđeli ne. bi poznali Boga, kad su 
Njegovo vlasništvo i njegovi stvorovi, koje On uzdržava? Mogao 
im je biti nevidljiv, poradi uzvišenosti, ali nepoznat im nije 
mogao biti, poradi Providnosti, Premda su bili svojim podrije- 
tlom veoma odijeljeni od Njega, ipak su morali iz sveopćega 
gospodstva spoznati svoga Gospodara i znati, da je Onaj, koji 
“ih je stvorio, Gospodar svih stvari«. Onda navodi kao dokaz 
činjenicu, da se sve stvari pokoravaju Bogu, ako se Njegovo ime 
zaziva. Tako se egzistencija Božjega gospodstva i Gospodara 
dokazuje na sličan način, kaošto egzistencija rimskoga cara biva 
nesumnjiva njegovim podanicima, koji ga nijesu vidjeli. Bog po 
svojoj Providnosti i nagrađuje i kažnjava*: »Otac Gospodina na- 
šega svojom Providnošću sve uzdržava i svojom zapovijeđu 
upravlja. Onima, kojim pripada, dijeli badava, a prema zasluzi 
postupa protiv onih, koji su nezahvalni i bez osjećaja za Njegovu 
dobrotu. Za ove je najpravedniji platilac«. Tako Sv. Irenej sve- 
strano promatra i brani Providnost Božju, 


6. Klement iz Aleksandrije (oko 150—216) mo- 
gao bi se nazvati filozof i teolog Providnost Božje, jer je ona bila 
središte svega razmatranja i filozofskoga i teološkoga. Sve pro- 
matra u svijetlu Providnosti Božje, koja je djelo Božjega Odgo- 
jitelja. Ona odgaja i čitav ljudski rod i pojedine narode i pojedi- 
nog čovjeka, s to većom pomnjom i ljubavlju, što je veće sposo- 
bnosti njemu udijelila. Na divan način ovo svoje uvjerenje 
razvija u dva duga poglavlja,“ iz kojih ne mogu a da ne na- 
vedem barem nekih misli. Tako": »Bog je dobar i zato je htio 
spasiti poglaviti dio stoga stvorenja. Ali i za druge se stvari 
brinuo. Najprije dao im je egzistenciju, jer je svakako bolje 


— 2 lib, 2, ce. 6, col. 724-725 — 2 lib. 4, c, 6, col, 1096 
— 25 Stromata, lib. 6, c. 17-18, PG, t. 5, col, 379. 402 — 20 col, 383 
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biti nego li ne biti. A onda je svakoj naravi udijelio ono, što 
joj služi zato, da postane boljom, kako to njoj odgovara. I 
filozofiju dala je Božja Providnost, da pripravlja za ono sa- 
vršenstvo, koje daje Krist, ako se ona ne stidi, od barbarske 
spoznaje primiti upute, kako će doći do istine. Ako su sve 
dlake izbrojene i najmanji titraji, kako se ne bi u broju na- 
lazila i filozofija?« I opet": »Mnogostruka je Providnost i na 
čitav se svijet proteže i na sve, što se tiče čovjeka.« Bog se 
služi i drugim bićima kod svoje Providnosti": »Bog sve stvari 
i svaku pojedinu vidi jednim pogledom. Ali On ne izvodi sam 
sve neposredno. Mnogo toga dobiva svoju egzistenciju preko 
ljudskog razuma, koji je dobio ovu moć od Boga samoga. Tako 
nam dolazi zdravlje preko medicine, bogatstvo preko trgovine, 
istina Božjom Providnošću, ipak sudjelovanjem ljudskim, Ali i 
razum je od Boga. Božjoj se volji najviše pokorava slobodna 
volja dobrih ljudi. Mnoge su koristi zajedničke i dobrim i zlim 
ljudima. Ali pravu korist imaju samo dobri i čestiti, jer je Bog 
sve ovo učinio poradi njih. Za uporabu dobrih ljudi služe sve 
sposobnosti, koje je dao Bog. Dapače i misli onih, koji su kre- 
posni, rađaju se pod Božjim nadahnućem, kad je duša na neki 
način raspoložena, a volja je Božja prešla u ljudske duše preko 
nekih službenika, koji u tom pomažu. Narodi i gradovi imaju 


- svoje anđele čuvare, možda i svaki pojedinac. Pastir se dakle 


brine i za svaku pojedinu ovcu.« 


Ali u prvom se redu Bog brine za one, koji su od Njega pri- 
mili veće darove“: »Na one najviše gleda i za njih se brine, koji 
se odlikuju duhom te mogu biti narodu od velike koristi. To su 
oni, koji su sposobni i za upravljanje i za poučavanje, preko kojih 
se Providnost očito pokazuje, kada Bog hoće da iskaže dobro- 
činstvo ljudima, bilo kojom naukom, bilo kojim starješinom, 
bilo upravom; a to hoće uvijek. Zato potiče one, koji su spo- 
sobni da s korišću čine to, što spada na mir i krepost i dobro- 
tvornost. Što je god kreposno, potječe iz kreposti i vodi kreposti. 
Ono se daje ili zato, da ljudi postanu dobri; ili zato, da se oni, 
koji već jesu dobri, mogu služiti onim dobrima, koja su primili 
od naravi, Pomaže i u svim stvarima uopće, i u pojedinim slu- 
čajevima«, 1 filozofija je dar Božji“: »Filozofija nije čin opačine, 
budući da ona čini ljude kreposnima. Mora dakle da je djelo 


— 77 Col, 387 — 8 col. 390 > 29 col, 390-391 —  % col. 391 
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- Božje, jer on jedini može dobro činiti. Koji god dar od Boga do- 
lazi, daje se pravo i pravo se prima. Ako dakle filozofija ne može 
služiti zlima, nego su je primili samo najbolji i najvrsniji među 
i Grcima, očito je i time, odakle ona dolazi, da je naime dar Pro- 
vidnosti Božje, koja svakomu dijeli prema njegovoj zasluzi, što 
je za njega zgodno. Pravo je dakle Židovima dan zakon, a Grci- 
ma dana je filozofija sve do dolaska. A od onda svi su pozvani, 
da pristupe posebnom narodu pravde, naukom, koja je iz vjere. 
A sakuplja sve u jedno Gospodin, kdjišje jedan jedini Bog i jednih 
i drugih, naime i Grka i barbara, ili bolje čitavog ljudskog roda«. 
Jedna od onih ideja, koje Klement najviše ističe, to je neizmjer- 
na dobrota Božja, koja uvijek djeluje. Tako,“ gdje svestrano do- 
= kazuje, da je Bog dobar i da ljubi svako svoje stvorenje. Ali 
osobito ljubi čovjekas?: »Budući da ništa ne mrzi od onih stva- 
ri, koje su od Njega stvorene, svaku od njih ljubi. Ali mnogo 


rena, urešeno ljubavlju Božjom. Čovjeka dakle ljubi Bog.« 
Zato se i za čovjeka brine"; »Ništa nema vrsnijega nego je 
Bog. Ništa nije drugo, svojevoljno htjeti koristiti, nego bri- 
nuti se za čovjeka. Bog se dakle brine za čovjeka, i to svoje- 
voljno«. 

Svoju ljubav prema čovjeku Bog pokazuje, kada vrši prav- 
du i kad se srdi i kada kažnjava, jer je sve ovo nužno za 
dobar odgoj čovjekov. Kaošto dobar odgojitelj upotrebljava i 
opomenu i ukor i kaznu za dobro svoga gojenca, tako i bo- 
žanski Odgojitelj. Bog postupa s nama kaošto otac sa svojom 
djecoms*: »Da kažem ukratko: Gospodin se tako vlada prema 
nama, kaošto mi prema svojoj djeci... Gospodin ne gleda na 
to, da nam bude sada ugodno, nego da budemo u budućnosti 
sretni«. Ovaj postupak našega Gospodina prema ljudima Kle- 
ment promatra u povijesti židovskog naroda. S time se slaže 
i rješenje problema zla prema Klementu: Bog samo pripušta zlo, 
i to poradi dobra, s kojim je skopčano“: »Bogu se ništa ne pro- 
tivi, niti mu je oprečno, budući da je Gospodin i svemoguć. Da- 
pače i namjere otpadnika i njihova djela, jer djeluju samo na 


— #1 Paedagogus, lib. 1, c. 8, PG, t. 8, col. 326-339 
— 52 col. 326 — 35 col 327 — 5 col. 339 
— 55 Stromata, lib. 1, c, 17, PG, t. 8, col, 802 





*— 55 In Origenem oratio, c. 13, PG, t. 10, col. 1087 
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jedan dio, potječu istina iz zloga raspoloženja, kaošto tjelesne 
bolesti. Ali općenita Providnost upravlja ih na zdravu svrhu, 
makar iz uzroka slijedila smrt. Najveće je dakle djelo Božje 
Providnosti, što ne dopušta, da zlo, koje je poteklo iz svoje- 
voljnoga otpada, ne ostaje bez koristi, nego da nije niti svagdje 
niti u svemu štetno. Na Božju mudrost i krepost i moć spada, 
ne samo dobro činiti — ovo je, da tako kažem, Božja narav, 
kaošto vatra po svojoj naravi grije, a svijetlo rasvijetljuje —, 
nego osobito to, da izvede dobroj i korisnoj svrsi ono, što su zli 
ljudi zamislili, i da se lako služi onim, što se čini da je zlo, 
kaošto svjedočanstvom, koje je proizašlo iz kušnje«. Providnost 
sve vodi dobroj svrsi. 


7. Origen (186 ili 186—254 ili 255), Klementov učenik, 
jedan od najvećih učenjaka svih vremena. Slično kaošto za 
njegova učitelja, bila je i za njega vjera u Providnost Božju 
jedna od temeljnih nauka čitavog njegova mišljenja. Kako je 
god inače bio širokogrudan u preporučivanju grčke filozofije 
svojim mnogobrojnim učenicima i učenicama, ipak je uvijek 
izuzimao one nauke, koje su se protivile egzistenciji Božjoj. 
To nam svjedoči jedan od njegovih najslavnijih učenika, Sv. 
Grgur Čudotvorac, u svome govoru, kojim se zahvalio svome 
učitelju na najljepši i najčasniji način, a kojim _nam daje jasan 
pojam o divnim moralnim i intelektualnim sposobnostima ono- 
ga, koji je Providnošću Božjom bio njemu dan za profesora, na 
čemu se ne može nikada dostojno zahvaliti Bogu i anđelu ču- 
varu, U ovome svome govoru Sv. Grgur pripovijeda, prema 
kojemu načelu je njegov učitelj preporučivao čitanje filozofa i 
drugih klasika": »Upućivao nas je, neka se tako bavimo filo- 
zofijom, da sabiremo sva djela, bilo filozofa, bilo pjesnika. 
Neka ništa ne odbacimo i prezremo — niti smo sami o tom 
mogli suditi — osim nauka ateista, koji se razilaze od uvje- 
renja, što je svim ljudima zajedničko, te niječu Boga ili Pro- 
vidnost«. Nijekati Providnost bilo je dakle za Origena isto 
kaošto nijekati egzistenciju Božju. Zato bismo mogli kod njega 
naći sve glavne točke nauke o Providnosti Božjoj. 





a š 
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Ali on se dao i na rješavanje najveće poteškoće, naime: 
Kako se može složiti apsolutna neprevarljivost Providnosti: sa 
slobodom i slučajnošću stvorova? U svojoj divnoj raspravi o 
molitvi"" problem na najjasniji način i prikazuje i rješava. Po- 
teškoća je ova," kako je napokon Origen kratko izrazuje*": 
»Prvo, ako Bog sve unaprijed znade, i ono se mora dogoditi, 
molitva je isprazna. Drugo, ako se zbiva prema volji Božjoj, i 
ako su stalne Njegove odluke, te se ne mogu promijeniti, is- 
prazna je molitva«, Svakako su to poteškoće, koje i sada, na- 
kon tolikih vijekova i tolikih odgovora još uvijek mnogima 
smetaju, Origen dao je potpuno rješenje“: Istina je, da je 
naša volja slobodna. Istina je i to, da Bog sve znade una- 
prijed, od vijeka, sve, pa i ono, što je ovisno o našoj slobodnoj 
volji. Istina je i to, da je Bog prema slobodnim pokretima naše 
volje preodredio, što će im odgovarati sa strane Providnosti, i 
što će se dogoditi prema njihovoj povezanosti. Ali »Božje pred- 
znanje nije uzrok svega onoga, što će se zbiti i što ćemo uči- 
niti fi svojom slobodnom voljom. Makar mi pretpostavili, da Bog 
ne zna, što će se dogoditi, ipak ćemo to učiniti ili htjeti. Ali 
ovo pridolazi stvarima iz toga, što ih Bog unaprijed znade: 
tako biva sve ono, što je u našoj vlasti; ono Bog sve raspore- 
đuje tako, kaošto je to najpodesnije i najkorisnije za upravu 
čitavoga svijeta i za njegovo stanje«. Među ovo, što Bog una- 
prijed znade, spada i molitva, koju će neiko upraviti Bogu. 
Tako može Božja Providnost svakomu pripraviti ona dobra, 
koja si je zaslužio svojim dobrim djelima i žrtvama i molitvama. 


8. Euzebije iz Cezareje (oko 265—340) je učenik 
Sv. Pamfila, koji je opet bio Origenov učenik. Kaošto Pamfilo, 


tako je i Euzebije bio oduševljen prijatelj Origenov, njemu 


sličan i glede učenosti, u kojoj je nadmašio sve svoje savreme- 
nike, barem kršćane. Za sva vremena proslavio se. svojom 
»Crkvenom poviješću«, kako priznaje s najvećim oduševljen- 
jem Berdenhewer“', Ipak mu pripisuje B. iste zasluge i na po- 
lju apologetike*". Apologetici služi i njegova. povijest. Ali glav- 


— 37 De oratione, PG, t. 11, col. 415-562 — 35 Col, 430-442 


— 59% Col. 434 — 4 col. 435-438 — “I Geschichte der alt 
kirchlichen Literatur, 3. sv., str. 243 — “ni mj. 
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..no je njegovo apologetsko djelo ono, koje se sastoji od dva 


djela: 1. Priprava na evanđelje (Praeparatio evangelica), 2 
Dokaz evanđelja (Demonstratio evangelica). U prvom pokazu- 
je put iz poganstva preko židovstva kršćanstvu. U drugom iz 
židovstva izvodi dokaz za božansko podrijetlo i božanski zna- 
čaj kršćanstva. U prvom djelu opširno raspravlja o Provid- 
nosti Božjoj, ali bez pravoga sistema, u mnogim raznim pog- 
lavljima. Osobito, gdje dokazuje, da Bog ne može biti uzrok 


*“ zla*, nego da svojom Providnošću sve uzdržava“. Ali najjas- 


nije izrazio je svoje mišljenje o Providnosti Božjoj u raspravi 
protiv Hierokla“", gdje kaže: »Narav je primila granice, u ko- 
jima se nalaze i početak i sredina i svršetak svih stvari, mjera 


i zakoni svih bića, od kojih se sastoji čitava zgrada ovoga svi- 


jeta. Ove ve je granice postavila Providnost nepromjenljivim za- 


konom i prema nepovredivim načelima. One su čuvarice naj- 


mudrijega. nacrta Providnosti, koja se za sve brine. ...Zato je 


Božja narav nekoć prebivala među ljudima, jer je dobrotvorna 


i dobrohotna ter se brine za stvari«. Tako je Fuzebije sve pro- 
matrao u svijetlu Providnusti Božje. 








9, Sv. Ćiril Jeruzolimski (313—386) u svojoj 
osmoj katehezi jasno tumači pravi pojam Providnosti Božje 
i brani protiv. krivih nazora, osobito protiv manihejskoga dua- 
lizma, koji se protivi Božjoj Providnosti. Ovomu je problemu 
posvetio čitavu katehezu“", Glavne su njegove misli ove: Jedan 
je Bog. Ovaj je Bog svemogući, tj. Bogu su sve stvari pod- 
ložene. Zli postoje zato, jer ih Bog dragovoljno podnosi, a ne 
jer se oni mogu oduprijeti Bogu. To vrijedi ne samo za zle 
ljude, nego i za đavola, jer je i on od Boga stvoren. Bog pri- 
pušta, da se anđeo odmetnik bori protiv ljudi, da bude tako 
njihova pobjeda to slavnija. Uopće*': »Ništa nije izuzeto od 
Božje vlasti... Nad svim stvarima gospoduje Bog. On podnosi 
i ubojice i kradljivce i bludnike strpljivo, pošto je odredio 
vrijeme, kada će svakomu povratiti prema njegovim zaslugama. 
Što su više vremena imali na raspolaganje, a da se nijesu htje- 


— #5 Praeparatio evangelica, lib, 3, c. 2, PG. t. 21, col. 1063-1078 
— “Col. 1078. — #5 Contra Hieroclem, c. 6, PG. t. 22, col. 806-807 | 
— 46 PG, t. 33, col. 625-636 — #7 col. 630 
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li skrušiti, to će teže biti osuđeni. Zemaljski su kraljevi oni, 
koji nad ljudima vladaju na zemlji, ali i oni su ovisni o vlasti, 
koja je nad njima. To je nekoć iskusio Nabuhodonozor«, Pa 
niti bogatstvo, zlato i srebro, nije djelo đavoljsko“*: »Pazi sa- 
mo, da se dobro njime služiš, pa novac neće više zaslužiti u- 
kor. Kada opet dobru stvar zlo upotrebljavaš, onda se bezbož- 
no tužiš na Stvoritelja, namjesto da se tužiš na svoju vlastitu 
zlu uporabu«. 


10. Tito iz Bostre (umro oko 370). U svome 
djelu protiv Manihejaca“ prikazao je svoje mišljenje o Pro- 
vidnosti tako opširno i sistematski, kaošto nijedan prije nje- 
ga. Već u prvoj knjizi raspravlja o nekim poglavitim pita- 
njima, koja se tiču Providnosti, osobito, kako možemo Srije- 
šiti, kad Bog neće da griješimo. Ovo pitanje uključuje u sebi 
problem slobode i problem podrijetla zla, Zabacuje rješenje 
problema, koje su postavili manihejci, da naime zlo potječe od 
nekoga principa, koji je samo zlo. Ali svestrano rješenje svih 
problema, koji se tiču Providnosti, prikazuje u čitavoj drugoj 
knjizi", Njegove su teze ove: Jedan je Bog, koji je sve stvorio. 
Zato je šve dobro, ništa zlo. Ali stvari imaju razne vrste i raz- 
ne stepene dobrote, kojom mogu služiti raznim svrhama. Niš- 
ta nije suvišno, nego je nužno zato, da bude svijet potpun i 
savršen. Samo je grijeh pravo zlo. Ali grijeh ne potječe iz ne- 
koga principa, koji je samo zlo, nego odatle, što čovjek neće 
da se dobro služi svojom slobodom. Bog je čovjeku dao slo- 
bodu, da može biti krepostan ili zao. Bog nije htio čovjeka stvo- 
riti tako, da ne bi mogao sagriješiti. On _je htio da čovjek ima 
borbu, jer bez nje nema kreposti. Za, čovjeka je dobro, što 
može griješiti. Bog ne može nikoga učiniti zlim, nego samo 
čovjek sam sebe. Misli su katkada dobre, a katkada zle, prema 
tome, što smo dragovoljno odabrali. To je sadržaj prvih šest 
poglavlja. U sedmom započima odgovarati na poteškoće protiv 
Providnosti Božje. Najprije daje neki pregled ovih prigovora 
zajedno s odgovorom". U sljedećim poglavljima zalazi u po- 
jedinosti. Ne protivi se Providnosti, što su jedni siromašni, 


— + Col. 631 — *# Contra Manichaeos libri tres, PG, t, 18, col, 
1069—1264 — 50 col 1131-1208 — 510,8 
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drugi bogati, pa makar i zli: i siromaštvo i bogatstvo samo su 
sredstvo za postizavanje sreće; a ova se sastoji u nutarnjim 
dobrima, koja možemo postići samo time, da se dobro služimo 
bilo siromaštvom, bilo bogatstvom": »Niti je zato netko sretan, 
jer je bogat; niti je nesretan zato, jer je siromašan. Sa 
onaj, koji ima tvrdu stalnost u kreposti, ima sreću u duši, bio 
bogat ili siromašan, jer je sposoban onoga blaženstva, za koje 
ga je Bog stvorio. Od Boga mora dobiti svoju egzistenciju, a 
od samoga sebe mora dobiti, uz pomoć Božju, da bude dobar. 
Bog naime hoće, da čovjek ima nešto i od samoga sebe za svoje 
časno pouzdanje, jer ima razum«, Istotako ne protivi se Pro- 
vidnosti, što pravednik mora trpjeti bolest, a zločinci ostaju 
bez kazne. Dobro je, što je tako, jer inače": »svi bi se čuvali 
grijeha poradi straha od kazne, a ne iz mržnje protiv grijeha. 
Pa ipak mora pošten i čestit čovjek više mrziti na grijeh, nego 
li se bojati kazne, pa makar i nepravedne«, / druge patnje, 
koje moraju i pravednici podnositi, posve odgovaraju Provid- 
nosti, iz istoga razloga. / ratove Bog pripušta poradi ljudske 
zloće, a ne od svoje volje. / smrt ima prema Providnosti Božjoj 
najbolju svrhu"; »Smrt nije nikakvo zlo za narav. Rođenje i 
smrt određena je od Boga; ne zato, da nestane onih, koji u- 
miru, nego da se pridruže onima, koji jesu... da oni koji su 
se rodili, svršiv tijek svoga života, otpočinu od svoga tijeka, 
primivši smrt, koja će ih dovesti ne u ništavilo, nego na ono 
mjesto, koje si je svatko zaslužio... Smrt dakle, koja je odre- 
đena naravnim zakonom, nije zla, na koji se god način ona 
desila. Dobar je i strah od smrti“; »Tko živi kreposno, on više | 
ne griješi, pa ne smatra smrt tvrdom. Tko li je odan grijesima, 
boji se smrti jednako nerazborito, kaošto griješi. Ali treba da 
ovu nerazboritost slijedi ovaj strah. Tako će se bojati onoga, 
čega se uistinu treba bojati, naime štete iz grijeha, kada su se 
prije bojali onoga, što nije strašno... Tako se zbiva čudesno 
premudrom Providnošću Božjom, da se pretvara u dobročinstvo 


ono, što se čini kao da je kazna«. Slično treba suditi i o raznim 


nesrećama, kaošto o potresu, o neplodnosti, o gladi i sličnim 
prirodnim nedaćama. Sve su kao šiba u rukama dobrog oca, 
koji se njome služi za dobro svoga sina, ili kao lijek u ruci 
brižnoga liječnika": »Niti je otac okrutan, kada šibom kažnja- 


— 52 Col, 1147 — 55 col. 1150 — 54 col. 1155 
— 55 Col, 1158 — 58 col, 1162 
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va sina, koji je nešto skrivio; nego bi nasuprot griješio protiv 
očinske providnosti i milosrđa, kad ne bi htio pokarati i popra- 
viti svoga sina. Slično nije niti liječnik okrutan, kada reže i 
žeže podmuklu ranu; nego baš obratno, što se bolje služi svo- 
jom vještinom, to će veće bolove zadavati bolesniku, upotreb- 
ljavajući žešće lijekove, da spasi bolesnika. Bolesnik će pro- 
pasti, od svojih rana, ako mu ne pomogne na ovaj način; ako 
li upotrijebi rezanje i žeženje, spasit će ga«, Ali premda su 
bolovi korisni za čovjekov popravak i napredak, ipak Bog 
neće da ih čovjek zasluži"; »Kaošto liječnik ne ide za tim, da 
bude nužno rezanje, nego čir dovodi liječnika i traži žeženje; 
tako i raspoloženje čovjekovo doziva Boga, da upotrijebi sred- 
stva, koja su nužna za liječenje. On ne može trpjeti, a da se ne 
pobrine u svojoj brižljivoj Providnosti za svoje stvorenje, 
Pustio nam je istina slobodan izbor kreposti i poštenja. Ali na- 
ša slaba raspoloženja on podupire i jača sredstvima, kojima se 
katkada očito služi za opominjanje i karanje. Niti se uvijek 
služi onim sredstvima, koja imaju u sebi više strogosti i gor- 
čine, da ne bi tako silom i žalošću isključio slobode. Niti os- 
tavlja našoj požudi potpune slobode, da bi tako zanemario 
liječenje slaboga raspoloženja. I jedno i drugo upotrebljava 
neizrecivom mudrošću na našu korist, jer znade, koje je vrije- 
me za svakoga prikladno«, Zato5: »Samo je to zlo, osuđivati 
korisnu Upravu Božju«. Ali one opomene ne sile čovjeka, da 
se popravi, nego mu ostavljaju slobodu, da ostane. u svojim 
grijesima. Onda zaslužuju to veći ukor": »Kad ne bi nitko 
imao koristi iz svega toga — što je posve nerazborito samo 
kazati — ipak bi bilo bolje karati ljude, koji se neće da o- 
koriste niti ovim načinom, nego li kriviti Boga, kao da iz ne- 
marnosti nije htio upotrijebiti ovih sredstava, da ih obrati, Ta- 
ko treba postupati prema onima, koji nemaju nikakva smisla 
za ova sredstva. Ali oni, koji su zahvalni i pravedni, znadu, i 
to iz iskustva, da se ne samo neki potpunoma obraćaju na bo+ 
lje pod utjecajem straha, nego da se i kod drugih umanjuje: 
požuda i smionost za nepravdu, pa makar toga i ne htjeli po 
kazati«. Kaošto se dakle razni bolovi i druge kušnje ne. protive. 
Providnosti Božjoj, tako ni noć ni zabluda. Ove su naime među 
sobom nekako povezane nekom sličnošću“: »Što je svijetlo za 
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tijelo, to je istina za dušu; i što je tama za oči, to je neznanje 
i laž za dušu. Čovjek nije naime ništa drugo, nego duša i tije- 
lo. Za oba se dijela Bog brine: tijelu daje svijetlo, jer se ti- 
jelo služi tjelesnim svijetlom; a duša služi se duhovnom isti- 
nom«, Dobra je i tama i neznanje": »Kaošto tama miče i po- 
tiče osjećaj svijetla,... tako istina, koja pobijeđuje laž... Ka- 
ko bi mogao netko birati istinu, kad uopće ne bi mogao lagati«? 
Kaošto tama i zabluda, tako imaju i divlje životinje dobru 
svrhu, te ih je zato mogla Providnost Božja stvoriti": »Ima mno- 
go stvari, koje nužno potiču na to, da se sjetimo Boga, jer u 
nama pobuđuju strah; ima opet mnogo i drugih stvari, koje 
nas potsjećaju na Boga, jer nas potiču na zahvalnost, što smo 
se mogli služiti dobročinstvima svoga Stvoritelja, I jedne i dru- 
ge odgajaju nas: one, koje uživamo kao dobre, i one, koje nas 
obraćaju, jer su užasne i strašne«, Životinje uopće ne mogu bi- 
ti zle, jer nemaju razuma niti slobode. / zmijski otrov nije sam, 
po sebi zao, jer može služiti i kao lijek“. Iz svega toga slijedi“: 
»Veliku brigu vodi Bog oko čovjeka; zato mu je dao sve raz- 
loge, da se boji«. To vrijedi napose za bolest": »Čudnovato 
je, kako se čovjek oslobađa tjelesnim patnjama bolesti svoje 
duše. Dapače i patnje, kojih još ne podnosi, nego bi samo mog- 
le doći, potiču ga, da se obrati strahu. Čovjek nužno upada i 
u bolesti, koje ga muče na tijelu, da se očuva od grijeha, naj- 
teže i jedine prave bolesti. Tko nema nikakvih bolova podno- 
siti, postaje neobuzdan, Tko griješi bez kazne, potpunoma pro 
pada«. Strah je nuždan i za uzdržavanje društvenoga života ': 
»Premda je Bog dao ljudima toliko i tako velikih razloga, da 
se boje, ipak velik dio između njih boluje od toga, što se ne 
boji. Kako bi mogli provoditi zajednički život u društvu, kad 
ne bi imali nikakva razloga, da se boje? Tvrd značaj biva mek- 
ši u bolesti. Brodolom obratio je čestoputa trgovce, koji su bili 
iz običaja krivokletnici. Gubitak bogatstva ponizio je oholicu. 
Gubitak djece oslobodio je roditelje od pohlepe za novcem. 
Ako li su ostali u svojoj mani, imali su barem primjer oni, koji 
misle«, Pa i one životinje, koje nijesu niti korisne niti štetne, 
imaju dobru svrhu u Providnosti Božjoj, jer": »tako je Stvo- 
ritelj svijeta uresio svijet raznolikim načinom. Ona bića, koja 
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se među sobom razlikuju, izjednačio je donekle. Svakomu dao 
je svoju posebnu obranu, da nijedan rod ne propadne poradi 
slaboće svoje naravi«, Možemo dakle zaključiti“: »U čitavoj 
zgradi svijeta nema ništa zla. Samo ljudski razum dobio je 
vlast, da može katkada sagriješiti. Ali kad je sagriješio, za- 
služio je samo zato ukor, što je gore pretpostavio boljemu«. 
Tako je dokazana mudrost Božje Providnosti“: »Tako, pa i na 
mnoge druge načine može se dokazati, da u svjetskoj zgradi 
nema ništa zla. Niti se išta u Božjoj Upravi može kuditi. Sve je 
stvoreno nepojmljivom mudrošću. Svim stvarima upravlja ne- 
izreciva Providnost. Zato nije lako, proniknuti svrhe Božjih 
stvorenja, bilo onih, koja se čine ugodna, bilo onih, koja se 
čine žalosna i neugodna«. Dobro je, što ne znamo za sve nam- 
jere Božje": »Nije trebalo, kako se čini, da svi znadu, koje su 
namjere i sudovi Božje mudrosti. Niti je nužno, da ljudi potpu- 
noma znadu, što Bog misli, jer se Božji razum ne može niti 
protumačiti niti shvatiti... Zato nije ni čudnovato, što ljudi 
ne razumiju čitavog nacrta Božje Uprave. Ali dolikuje se, da 
joj se pokoravaju i da šute, a nipošto da prigovaraju Božjoj 
Upravi... Što ćemo kazati o mudrosti Božjoj, koja nadilazi 
svaki razum? I koji je razumio, i koji nije razumio, kolika je, 
mora joj s udivljenjem iskazivati svoje poštovanje. Ako li net- 
ko zato, što ne zna, koji su razlozi mnogih djela Božjih, upa- 
da u nezgrapna mnijenja o Bogu, onda je veoma bijedan i lud 
i nerazborit, jer se služi kao vodičem slijepoćom svoga razuma«. 


Napokon naš pisac ižvodi konačne zaključke svoje divne ras- . 


prave o Providnosti": Sve je Bog stvorio poradi čovjeka. Či- 
tav je svijet Bog mudro uredio. Nužna je raznolikost u stvorenju. 
Zaista nam je teško, rastati se s Titom iz Bostre, jer neće- 
mo lako naći drugoga, koji će nam tako lijepo govoriti o Pro- 
vidnosti Božjoj, zalazeći u sve probleme, koji su s njome 
skopčani. 


11. Sv. Atanazije (295-373). U svome burnome 
životu, kad se morao boriti protiv najsilnijih neprijatelja, ko- 
ji su upotrebljavali svako sredstvo, da ga unište ili uklone, 
gojio je uvijek nepokolebivo pouzdanje u Providnost Božju. 
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Zato možemo sa sigurnošću očekivati, da će u svojim djelima 
raspravljati i o Providnosti Božjoj, jer je ova bila najaktuel- 
nije pitanje među svim onima, koja su tražila odgovor i obra- 
nu njegova silnog duha. Premda nije napisao nikakve pose- 
bne knjige o Providnosti Božjoj, ipak je na najjasniji i 
najtemeljitiji način raspravljao o svim pitanjima, koja se 
tiču Providnosti Božje. Potpunoma je usvojio i usavršio 
nauku, koju je nalazio kod svojih pretšasnika i odgojitelja 
u slavnoj katehetskoj školi u Aleksandriji, koju su digli -do 
tolike visine Klement i Origen. Da je Bog Stvoritelj čitavog 
svijeta i da nema materije, koja bi bila postojala prije stvo- 
renja, nego da je Bog stvorio sve stvari zajedno s materijom, 
i da upravlja čitavim svijetom, to ispovijeda nedvoumno na 
početku jednoga od svojih prvih velikih govora, naime »O 
Utjelovljenju Riječi Božje«": »O postanku svijeta i o stvorenju 
svih stvari mnogi su raspravljali i na razne načine. Svaki 
je odgovorio prema tome, kako mu se sviđalo. Neki kažu, da 
je sve postalo samo od sebe i slučajno, kao što Epikurejci. Ovi 
tvrde, da nema ni Providnosti nad stvarima, Krivo je njihovo 
mijenje i sami sebi protuslove i protive se u tom očitoj i jas- 
noj istini... Red i raspored stvari siguran je dokaz, da ove 
stvari nijesu postale same od sebe, nego da su bile ovisne o 
nekom razumnom: uzroku. Odatle možemo razumjeti Boga, 
koji je sve učinio i svaku stvar u svome redu postavio.... 
Ako On nije Stvoritelj materije, nego iz materije stvari pro- 
izvodi, jamačno je slab, budući da ne može ništa proizvesti 
bez materije... Kako bi se mogao zvati Stvoriteljem onaj, 
koji je morao stvari proizvesti iz nečega drugoga, naime ma- 
terije?... Da ukratko kažem : ne može se zvati Stvoriteljem, 
ako ne stvara i materije, iz koje su stvari proizvedene... 
Božja nauka i vjera Kristova daleko odbijaju takve ludorije 
kao odurno bezboštvo. Znade naime, da stveri nijesu postale : 
slučajno, jer njima upravlja Providnost; niti iz materije, koja 
bi bila prije postojala, jer Bog nije slab; nego da je Bog svojom 
Riječju stvorio iz ničesa sve, da bude«, Premda sve dolazi od 
Boga, ipak Bog nije nikako uzrok ili izvor zla": »Na početku 
nije bilo zloće, jer se i sada u svecima ne nalazi niti uopće u 
njima opstoji. Istom su kasnije ljudi započeli zloću zamišljati 


72 Oratio de Incarnatione Verbi, PG, t. 25, coi. 98.102 
— 7% Oratio contra gentes, PG, t. 25, col. 6 


80 GRČKI PISCI. PRETEČE SISTEMA 





i protiv sebe izvoditi. Zato su i kumire izmislili te ono, što 
nije ništa, sebi predstavljali, kao da nešto jest«. 

Posve su krivo neki pogani govorili o podrijetlu zla": 
»Neki su pogani skrenuli s pravog puta, ne poznajući Krista, 
te tvrdili, da je zloća neka supstancija i da postoji samo po 
sebi. Ovo je mnijenje krivo iz dva razloga. Ili su kazali, da 
Bog nije Stvoritelj svih stvari. U tom slučaju ne bi bio niti 
Gospodar svih stvari, ako bi zloća bila neka supstancija i na- 
rav. Ili, ako priznaju, da je Bog Stvoritelj svih stvari, moraji 
kazati, da je stvorio i zloću, kad je neka supstancija prema 
njihovu mišljenju. Ali veoma je jasno, da je to nemoguće i 
apsurdno. Zlo naime ne potječe iz dobra, niti je u njemu niti po 
njemu; inače ne bi više bilo dobro, kad bi imalo pomiješanu na- 
rav ili kad bi bilo izvor zla«. Bog je svemogući Gospodar svih 
stvari“: »Bog je svemoguć, Njemu je sve podložno, a On ni- 
jednom drugom biću. On je jači od svih stvari, i zato svima 
njima upravlja«. Da Bog egzistira i da je samo jedan, to nam 
jasno pokazuju djela Božja": »Bog je dobar i milostiv i brine 
se za duše, koje je stvorio. Ali On je po svojoj naravi takav, 
da se ne može niti vidjeti, i da nadilazi svaku stvorenu sup- 
stanciju. Stoga se moralo dogoditi, da ljudski rod nije došao 
do spoznaje Božje, jer je čovjek iz ničesa stvoren, a Bog je 
bez ikakva uzroka. Zato je stvorenu narav tako zgodno po 
svojoj Riječi sastavio, da Ga mogu ljudi spoznati barem iz 
Njegovih djela, kad Ga po naravi ne mogu vidjeti. Često se 
naime može umjetnik iz djela prepoznati, premda se ne vi- 
di očima. Tako se pripovijeda o kiparu Fidiji, da su njegova 
djela svojim proporcijama i međusobnim poretkom jasno svje- 
dočila, da su njegova, pa makar ga nijesu vidjeli. Tako i zgra- 
da čitavog svijeta svjedoči o Bogu, svome Tvorcu i Umjetniku, 
premda se ne može vidjeti tjelesnim očima«, 

Ono, što nam najjasnije kazuje, da ima Bog, to je divni 
red na nebu i na zemlji": »Tko bi mogao promatrati obujam 
teba i tijek sunca i mjeseca, stanovišta i puteve drugih zvi- 
jezda, kako su među sobom oprečni i nejednaki, pa ipak se 
sve jednako drže svoga reda, a da ne misli u sebi, da svima 
upravlja netko drugi, naime njihov Tvorac?... Tko bi mogao 
promatrati, kako su oprečne naravi među sobom ujedinjene 
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u jednu harmoniju,... a da ne bi razumio, da ih je netko dru- 
gi tako sastavio?« Zato“: »Budući da u vasioni ne postoji 
zbrka, nego red, jer u njoj nije ništa neskladno i nesmotreno, 
nego sve najskladnije i najzgodnije sastavljeno, moramo dušom i 
mišlju dostići Gospodina, koji je sve ono sakupio i združio i ude- 
sio. Premda se ne vidi očima, ipak se iz reda i sloge između 
oprečnih stvari lako upoznaje Upravitelj i Vođa i Zapovjednik, 
kojemu su podložne... Tako dakle iz reda i sklada vasione 
nužno razumijemo, da postoji Bog, Upravitelj svijeta, i to sa- 
mo jedan, a ne više njih«. Da je Bog, Upravitelj svijeta, samo 
jedan, očito je": »Ako bi bilo više njih, kojima bi bio svijet 
podložan, ne bi mogao postojati onaj red, nego bi moralo sve 
biti puno smetnje i zbrke, dok bi svaki od njih sve vukao na 
svoju volju i borio se protiv drugoga. Kao što smo prije ka- 
zali, da bogovi, koji su mnogi, nijesu nikakvi bogovi, tako 
treba isto kazati i za upravitelje: oni, koji su mnogi, nijesu ni- 
kakovi upravitelji. Dok bi naime jedan smetao gospodstvu dru- 
$oga, jamačno ne bi ni jedan bio, koji bi zapovijedao i gospo- 
dovao, nijedan ne bi ravnao i upravljao. A gdje nema nika- 
kva upravitelja, tamo ne može biti nikakav red, nego samo 
zbrka«. Onaj vrhovni Upravitelj čitavog svijeta, kojemu je 
čitav svijet podložan, nije nitko drugi nego Otac Kristov“: 
»Iko bi ovaj bio drugi, nego li presveti i nad sva stvorena 
bića uzvišeni Otac Kristov, koji kao najbolji Upravitelj vla- 
stitom mudrošću i vlastitom Riječju, Gospodinom i Spasi- 
teljem našim Kristom, svim stvarima svagdje spasonosno ra- 
vna, određuje i radi, kako vidi, da je pravo. Kad bi se gibanje 
stvorenih stvari zbivalo bez razloga, i kad bi se svijet razvi- 
jao bez svrhe, pravom bi se zabacilo ono, što je bilo rečeno. 
Ako li je svijet prema razumu i mudrosti i znanju stvoren i 
na svaki način urešen, nije moguće, da bi tvorac i resitelj nje- 
gov bio itko drugi, nego li Riječ Božja«. 

Svrha je upravljanja Riječi Božje, dakle Providnosti Bo- 
žje, vječno blaženstvo za onoga, koji se dao voditi: »Ljubi- 
telju Kristov, veseli se i pouzdano se nadaj, da će biti plod 
tvoje pobožnosti i vjere besmrtnost i kraljevstvo nebesko, ako 
bude tvoja duša prema svojim zakonima urešena. Kaošto je 
nagrada onih, koji vrše u svome životu njegove zapovijedi, 
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život vječni, tako če neminovno na sudnji dan veliku sramotu: 
i pogibao pretrpjeti oni, koji su odabrali protivni put te nijesu 
slijedili put kreposti; oni nijesu bili u neznanju glede puta is- 
tine, pa su ipak radili protiv svoga znanja.« Ovo nekoliko ci- 
tata, kojim sam prikazao u velikim potezima nauku Sv, Ata- 
nazija oProvidnosti, daju nam barem naslućivati, što je o Njoj 
mislio i osjećao ovaj veliki duh, jedan od najvećih, koje je: 
Providnost Božja poklonila kršćanskoj Crkvi i ljudskomu rodu, 
kad su bijesnile najžešće i najpogibeljnije borbe oko naj- 
. većih ideja. 

Istodobno, dok je u Aleksandriji tako sjajno vodio borbu 
Sv. Atanazije, isticali su se na sličan način kao braniči Božjih 
interesa Kapadočani Sv. Bazilije Veliki, njegov prijatelj Sv. 
Grgur Nazijančanin i njegov brat Sv. Grgur Nišanin. I u nji-' 
hovoj vjeri zauzimala je Providnost Božja odlično mjesto, 


i2, Sv, Bazilije (oko 330-379) bio je nada sve čovjek 
praktičnog života, kao asketa i biskup i govornik. Zato se nije: 
toliko upuštao u teoretska razglabanja o Providnosti, koliko u 
preporučivanje pouzdanja u Providnost Božju. Zafo ističe one 
strane Providnosti, koje nužno potiču na pouzdanje. A to je 
činjenica, da Bog uvijek djeluje u svijetu i da svim stvorovima. 
dobro želi i čini. Za to nam jamči Njegova mudrost i dobrota. 
Zato se možemo uzdati, pa makar i ne znali, koje su osnove i 
namjere Božje u pojedinim slučajevima. Kušnje ne samo da se 
ne protive Providnosti, nego su i nužne za naš duhovni napre- | 
dak: »Naše se kušnje ne zbivaju bez Providnosti, kaošto zna- 
demo već iz evanđelja, da ne pade ni jedan vrebac bez volje 
Oca našega. Ako se dakle štogod dogodilo, dogodilo se voljom 
našega Stvoritelja. A tko se protivi Božjoj volji? Primimo, što 
nas je stiglo! Ako se srdimo, time nećemo popraviti onoga, : 
što se dogodilo, a uz to upropastiti ćemo i sami sebe. Nemojmo 
se tužiti na pravedni Božji sud, Odviše smo neiskusni, a da bis- 
mo mogli istražiti Njegove tajne sudove. Onda te kuša Gos- 
podin, da vidi, kakvu imaš ljubav prema Njemu. Sada imaš vri-: 
jeme, da svojom strpljivošću postigneš dio mučenika«, Tako 
svetac tješi majku, koja je izgubila svoga sina. Ponizno, bez-' 
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uvjetno pouzdanje u Providnost Božju traži Sv. Bazilije od nas, 
jer moramo biti uvjereni, da Bog nama dobro želi, pa makar mi 
ne znali, koje je ono posebno dobro u svakom pojedinom slučaju, 


13.Sv. Grgur Nazijančanin (oko 329-390). On 
je bio sa Sv. Bazilijem združen najtjesnijim prijateljstvom. Zato 
su bili istoga mišljenja u svim važnijim pitanjima. Tako i glede 
Providnosti Božje. I Grgur čestoputa spominje Providnost Božju 
a svojim govorima te zahtijeva od svojih slušatelja slično po- 
uzdanje, kaošto njegov prijatelj. Tako u govoru, koji je održao 
prigodom krštenja*: »Vjeruj, da je čitav svijet, i onaj, koji se 
vidi tjelesnim očima, i onaj, koji se ne vidi, od Boga iz ničesa 
stvoren, i da Stvoritelj svojom Providnošću njime upravlja, i 
da će jednoć prijeći u izvrsnije stanje. Vjeruj, da zlo nema ni- 
kakve biti, niti ikakva carstva, i da nije bez počela niti samo od 
sebe, ili od Boga stvoreno, nego vjeruj, da je zlo naše djelo i 
djelo Zloga onoga, i da se zlo ušuljalo među nas iz nemarnosti 
i bezbrižnosti, a ne od Stvoritelja«. Da Bog postoji i da je stvo- 
rio čitav svijet i da ga uzdržava, Grgur tako dokazuje": »Da 
Bog postoji, da je stvorio čitav svijet i da sve uzdržava, to nam. 
svjedoče i oči i naravni zakoni. Oči vide, da su stvari lijepo 
raspoređene i stalne i da napreduju, i da se bez prekida dalje 
kreću. A naravni zakon, promatrajući, kako su stvari pravo po“ 
redane, sa sigurnošću zaključuje, koji je njihov začetnik. Kako 
bi naime sve ovo mnoštvo stvari bilo ikada postalo ili kako bi . 
postojalo, da nije Bog sve proizveo, i da ih ne uzdržaje? Kada 
netko vidi citaru, koja je veoma lijepo izrađena i udešena, kada 
onda čuje i sviranje ove citare, onda misli samo na onoga, koji 
je citaru napravio i na onoga, koji svira, makar ga nikad ne 
vidio. Tako i mi spoznamo Onoga, koji je stvari proizveo te. 
ih pokreće i uzdržaje, premda Ga nipošto razumom ne shvaća- 
mo: Bio bi odviše tupe pameti, tko ne bi sam od sebe dotle do- 
Pro, i tko ne bi slijedio tragove naravnog umovanja«, Kako se. 
može Providnost Božja složiti sa siromaštvom i drugim patnja-, 
ma pravednika, o tom raspravlja osobito u svom govoru «O lju- 
bavi prema siromasima,"« Prvo, što se tiče ličnih slaboća, koje 


— 5 Oratio in Sanctum Baptisma, PG, t. 36, col, 423 
— 54 col, 31-34 — % De pauperum amore, PG, t, 35, col. 857.916 
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nas tako ponizuju i mrtve, one imaju prema Providnosti Božjoj 
najbolju svrhu, našu ličnu najveću korist, naime“: »Koja velika 
mudrost i koja velika i sakrivena namjera sve tako udešava, 
da moramo ovo trpjeti? Što bih kazao? Da li Bog ovo čini zato, 
da se ne bismo uzoholili te prezirali svoga Stvoritelja, što smo 
Njegov dio te potekli odozgo? Da ne bismo nikad od Njega 
odvratiti svojih očiju u svojoj borbi, koju moramo voditi protiv 
svoga tijela? Da bismo spoznali, da smo ujedno i veoma veliki 
i veoma maleni, zemaljski i nebeski, smrtni i besmrtni, baštinici 
i svijetla i vatre, ili baštinici i tame, prema tomu, kamo se na- 
ginjemo? Koliko mogu razumjeti, to su razlozi, zašto smo tako 
sastavljeni po svojoj naravi: da nas ponizi i stegne u prave gra- 
nice prah, kad se uznosimo poradi dostojanstva slike«. 

A onda, glede pitanja, zašto trpi ovaj ili onaj, da li za kaznu 
ili iz drugog razloga, odgovara“: Tko bi mogao znati, da li onaj 
mora trpjeti poradi grijeha, a ovaj kao dobar i hvale vrijedan, 
da bude povišen? Ne povisuje li se možda, obratno, onaj po- 
radi grijeha, a ovaj iskušava poradi kreposti? Onaj, da se sruši 
sa što veće visine, da se najprije pokaže čitava njegova zloća, 
kaošto neka bolest, koja treba da provali, da se onda to pra- 
vednije kažnjava? A ovaj, opet, nenadano srušen, da li se ne 
iskušava kaošto zlato u vatri, ako možda ima na sebi nešto 
mane? Nitko, koji se rodio, nije slobodan od svake ljage, prem- 
da se može jedan činiti čišćim od drugoga. I ovu tajnu na- 
lazim u svetom Pismu, te bi bilo odviše, sva mjesta nabrajati. 


Ali tko bi mogao mjeriti mnoštvo morskoga pjeska i kapljice kiše i 


dubinu bezdna? Tko bi mogao dokučiti Božju mudrost u svim 
stvarima kojom je sve stvorio i kojom upravlja svim stvarima, 
kako sam znade i hoće?« Iz toga zaključuje": »Zato ne smije- 
mo se niti svakomu zdravlju diviti, niti svaku bolest ođuravati; 
niti prilijepiti svoje srce uz prolazno bogatstvo, kao da ono 
ispunja dio našega srca; niti smijemo mrziti na siromaštvo, kao 
da je posve ogavno i prokleto i odvratno, Nego znajmo, kako 
treba prezirati nerazborito zdravlje, kojega je posljedica gri- 
jeh, i štovati svetu bolest, cijeneći one, koji su stekli pobjedu 
bolom i patnjama«. Tako Sv. Grgur Nazijančanin misli o Pro- 
vidnosti Božjoj. 


— 85 col, 866-867 — 57 col, 898-899 —. 88 col, 903 
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1.Sv. Grgur Nišanin (oko 335-394). Bio je mlađi brat 
Sv, Bazilija. Kako Bardenhewer* ističe, bio je filozof i teolog, 
mislilac, koji je osjećao u sebi potrebu, pa i sposobnost, vjerske 
istine razglabati i proniknuti i sistematski obraditi. Bogatim 
spekulativnim darom odlikovao se od Bazilija i Nazijančanina. 
Njegov je najmiliji predmet istraživanja bio" problem ljudske 
spoznaje o Bogu: njezina mogućnost i nužnost, njezino podrijetlo 
i razvitak i svojstvo. Zato možemo sa sigurnošću očekivati, da i 
Providnost Božja pobuđuje njegovo zanimanje i da joj posve- 
ćuje svestranu pažnju. 

I doista, ako čtamo samo njegov »Katehetski govor«,* na- 
lazimo sve probleme, koji su s Providnošću povezani, pa i naj- 
teže. Ako netko kaže, da nema Boga,* »iz onoga, što je umjetno 
i mudro u svijetu udešeno, dovesti će se do toga, da poradi 
ovih činjenica priznaje opstojnost neke sile, koja se u njima 
očituje kao jača od čitavoga svijeta«. Da je Bog u svakom po- 
gledu savršen, izrazuje ovim kratkim riječima": »Ako netko 
priznaje, kaošto i treba, da je Božja narav savršena, tražit ću, 
da bude Bog savršen u svakom pogledu, koji se promatra u 
božanstvu: neka se Bog ne smatra sastavljenim iz oprečnih 
dijelova, naime iz nečega, što je nesavršeno, i nečega, što je 
savršeno. Dosljedno mora priznati, da ima Bog sve ono, što se 
dolikuje da ima, bilo glede mogućnosti, bilo dobrote, bilo mu- 
drosti ,bilo vječnosti i besmrtnosti i čega god drugoga, što se 
Bogu dolikuje«. 

Kako se s time može složiti egzistencija zla, tumači iz na- 
ravi zla, naime iz toga, što je zlo samo neki manjak, a ne neko 
biće, i iz slobode stvorene naravi': »Razlika između kreposti 
i mane, koje su među sobom oprečne, nije takva, kakva je 
među dvije pozitivne naravi, nego kaošto između onoga, što 


jest, i onoga, što nije. Niti se može kazati, da se ono, što nije; 
razlikuje od onoga, što jest, kao dvije razne stvari, nego mi. 
kažemo, da se ono, što nije, razlikuje od onoga, što jest, kao, 
nešto oprečno. Na isti se način razlikuje i mana od kreposti,, 


— 1! Geschichte der alikirchlichen Literatur, sv, 3, str, 191 
— 2 str. 192 — 5 Oratio catechetica, PG, t. 45, col, 9-106 
— *ceol. 11 — 5 col, 11 ' — #% col. 27 
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“jer ne postoji sama po sebi, nego se zamišlja kao otsutnost 
«boljega. Kaošto kažemo, da se vid razlikuje od sljepoće, prem- 


da po sebi ne postoji u naravi sljepoća, nego je samo lišenost 


prijašnje sposobnosti, tako velimo i za manu, da se sastoji u 


lišenosti dobrote... Budući dakle da nestvorena narav nije 
sposobna promjene, stvorena je narav podvrgnuta promjeni, 


(jer promjenom postala, kad je Božjom silom započela biti. S- 


tvorena je bila i ona sila, koja je... slobodnim pokretom svoje 
volje izabrala ono, što joj se svidjelo, pošto je zatvorila oči 
za ono, što je dobro i uzvišeno i daleko od zavisti«, 

' Zašto je Bog, premda je unaprijed znao, da će se čovjek 
unesrećiti svojom zlom voljom, ipak njega stvorio, Grgur navodi 
ovaj razlog": »Svaka mana i zloća sastoji se u tom, da nešto 
nema savršenstva, koje bi moralo imati, tj. u nekoj lišenosti; 
“a sama po sebi nije nikakvo biće, Nijedna zloća ne postoji izvan 


slobodnog izbora volje, nego se tako zove, jer nešto nije dob- 


ro. A ono, što nije, ne sastoji se od ničega. Ono opet, što se ne 
“sastoji od ničega, nema svoga tvorca, jer tvorca može imati sa- 
mo ono, što se od nečega sastoji. Bog dakle ne može biti uzrok 
zala, jer je On uzrok onih bića, koja jesu nešto, a ne onih, koja 
nijesu ništa. On je stvorio vid, a ne sljepoću, On je pokazao 
krepost, a ne manjak kreposti. On nije silom pritegao sebi po 
“svojoj volji ljudsku narav kaošto kakvu živu posudu protiv 
njezine volje, nego time, što je predložio nagradu za dobru ođ- 


“luku i za život prema kreposti. Ako li netko usrijed bijelog 


“dana hotimice zatvori oči, nije sunce krivo; što ne vidi«. Zašto 
“čovjek mora umrijeti, razlog je taj*: Svojom slobodnom voljom 
“navukli smo na se zlo time, što smo nekoj nasladi primiješali 
'zlo kao nekakov med. Tako smo izgubili blaženstvo, koje se 
sastoji u nekoj slobodi od patnja. Zato se čovjek opet povraća 
“u zemlju, kaošto kakva zemljana posuda, da se očisti od svojih 
"sadašnjih ljaga te se uskrsnućem povrati u prvotno stanje«. 
«Napokon, zašto je Bog stvorio čovjeka, premđa je predvidio, 
'da će sagriješiti i da će morati trpjeti, razumijemo ovako*: 

.»Kaošto je vidio grijeh, tako je zamislio i način, kako će čovjeka 
povratiti dobromu. Što je dakle bilo bolje, ili našu narav nikako 
stvoriti, jer je vidio, da će napustiti dobro, ili je povratiti pr- 
voj milosti, pošto je pala u zabludu i u bolest?.. Razlikovati 


> 7 col, 30-31 — 85 col, 34 — ?*col. 38 
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dobro i zlo prema tome, da li je nešto neugodno ili ugodno, to 
spada samo na one naravi, koje nijesu sposobne spoznati istini, 
jer nemaju razuma«. th, 
Bog ne samo da nije uzrok zla, nego je po svojoj naravi 
“naš dobročinitelj“: »Znak je i vlastitost Božje naravi blagohot- 
nost prema ljudima«, Ova je razlog, zašto je Bog došao među 
ljude“; »imaš razloga, zašto je Bog došao među ljude, Naša je 
“bolesna narav trebala liječnika. Čovjek, koji je bio pao, trebao 
je onoga, koji će ga opet podići. Onaj, koji je bio izgubio život, 
trebao je onoga, koji će ga opet povratiti u život... Sve, što 
Bog radi, tako radi, da odgovara svim Njegovim svojstvima": 
»Svi priznaju, da je Bog ne samo moguć, nego i pravedan i do- 
bar i mudar i što se god može dobroga zamisliti bez nesavrše- 
nstva. Iz toga slijedi, da se u Njegovoj Providnosti mora oči- 
tovati ne samo jedno ili drugo svojstvo, nego svako. Da ovo 
Pitanje ukratko riješimo: nijedno od ovih uzvišenih imena ne 
znači krepost, ako nije povezano s drugim, Niti dobro nije u- 
istinu dobro, ako nije u redu povezano s pravdom i mudrošću 
i mogućnošću«, Lako je dakle upoznati sveopću Providnost 
Božju'š: »Tko bi bio tako slab i nezreo razumom, da ne bi vje- 
rovao, da u čitavom svijetu postoji Bog, kao da je svijet Nje- 
govo odijelo,ili kao onaj koji sve stvari u sebi sadržaje i u nji- 
ma prebiva. Lako se može o tom uvjeriti, ako samo promatra 
svijet. O njemu naime, koji jest, sve su stvari ovisne«, a 
"7 to potpunoma odgovara Božjoj Providnosti, što je tako 
dugo čekala, da čovjeka izbavi iz njegove propasti“: »Zašto 
je odgodio svoje dobročinstvo? Zašto nije odmah spriječio, da 
se zlo ne bi dalje razvijalo? Kratak je naš odgovor: Odgodio je 
zato, jer je to zahtijevala Njegova mudrost i briga oko naše 
naravi i Providnost. U tjelesnim bolestima, kada se uvuče koji zli 
sok pod kožu, ne upotrebljavaju lijekova, koji bi imali stegnuti 
kožu, dok nije izašlo sve, što je bilo unutri sakriveno. Tako<i 
liječnik čitavoga svijeta: kad se počela bolest ljudske naraši 
razvijati, čekao je, dok se izlučila svaka vrsta zloće... Kad je 
zloća doprla do vrhunca, te nije bilo nikakve vrste grijeha, 
koje ne bi bili ljudi počinili, ... kad je bolest bila već potpuna- 
ma razvijena, onda je započeo liječenje«. Istina je, da se mne 


— 2 col. 47. — 11 col 47 


— 12 col. 55 
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spasavaju svi; ali ni to se ne protivi Božjoj Providnosti": »Onaj, 
koji ima slobodnu vlast nad čitavim svijetom, ostavio je neš- 
to i našoj vlasti, poradi navećega počitanja prema čovjeku, 
da bude tako njegov jedini gospodar. A to je slobodne volje 
slobodni izbor, koji se ne može potčiniti, jer je samostalan, “a 
temelj ima u slobodi duha i mišljenja. Zato se može krivnja 
onih, koji nijesu bili dovedeni k vjeri, mnogo pravednije njima 
pripisati, nego li Onomu koji ih je pozvao, da prihvate vjeru::. 
Nije pravo, da bi oni koji nijesu htjeli prihvatiti njima i drugi- 
ma zajednički ponuđene milosti, svoju nesreću prepisivali 'dru- 


omu, a ne samima sebi«, e 


Niti se može kazati, da je Bog morao silom spositi one, 
koji nijesu htjeli primiti Njegove milosti“: »Kažu, da bi Bog 
mogao, kad bi htio, prinuditi i one, koji se opiru, da prihvate 
propovijed. Ali gdje bi onda bila njihova sloboda? Gdje kre- | 
post? Gdje hvala onih, koji pravedno živu? Samo one stvari, 
koje.nemaju života ili razuma, moraju slijediti tuđu volju... 
Ako se ne može služiti slobodom ili sobodnim izborom, nema 
više kreposti... Ako li nema kreposti, i život je izgubio svaku 
čast... svatko može nekažnjivo griješiti... Ne valja dakle pri- 
pisivati Božjoj dobroti krivnje, što nijesu svi prihvatili vjere, 
nego raspoloženju onih, koji su propovijed slušali«, Napokon 
svrha dobroga i zla života“: »Ona dobra, koja su obećana oni- 


ma, koji su pravo živjeli, nijesu takva, da bi se mogla opisati 


riječima. Kako bi i mogla, kad ih nije ni oko vidjelo, ni uho 
čulo, niti su se spustila u ljudsko srce? Niti je život onih, koji su 
griješili, pun tuge i boli, sličan ičemu od onih bolova, koji ovd- 


“je muče sjetilo«. 


Zato!": »Kad se dakle tolikoj nagradi možemo nadati u 
budućem životu, prema tome, kako smo se služili svojom slo- 
bodom, -a prema pravednom sudu Božjem, mudrost zahtijeva, 
da ne gledamo na ovo vrijeme, nego na budućnost, i u ovom 
vremenu, koje je tako kratko, položimo temelj i sjeme za ne- 
izrecivo blaženstvo, i da dobrim izborom uklonimo od sebe is- 
kušavanje svakog zla«. Tako Sv. Grgur Nišanin napominje -i 
rješava sve važnije probleme, koji su povezani s Providnoš- 


ču Božjom. 


— Book 78 Gol 78 + O MESL103* ž MA o0l106 > 
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2. Sv. Ivan Hrizostom (344-407). Ovaj divni sve- 
tac, jedan od najprivlačivijih, koje susrećemo u povijesti Kri- 
'stove Crkve, jedan od najsilnijih govornika svih vremena, kd- 
jega su hiljade oduševljeno slušale, pa i slijedile, imao se boriti 
i protiv najjačih neprijatelja tako, te je napokon umro u pro- 
.gonstvu, Imao je dakle mnogo zgode i razloga i potrebe, da i 
razmišlja i govori i piše o Providnosti Božjoj, a imao jesi 
najljepšu sposobnost, na pravi način izraziti svoje misli i čuv- 
stva ter ih drugima saopćiti. Zato nalazimo kod njega naj- 
divnija i najsavršenija razmatranja o Providnosti Božjoj, i to 
.o svim pitanjima, koja su s njome povezana, i o svim poteško- 
.ćma, koje se mogu protivu nje zamisliti. ' & 
' Na početku svoga javnoga djelovanja izjavljuje svoje 
najdublje uvjerenje, da postoji Providnost Božja, i da nitko 
ne bi o njoj sumnjao, kad ne bi bili najveći grijesi zastrli očiju 
ljudi, da ne vide najjasnije istine“: »Kad bi svi slijedili pravu 
mudrost, ne bi postojalo pitanje, odakle zlo; nego bi barem iz 
ovoga najboljega načina života, ako ne inače, znali da svi ži- 
vimo pod Bogom kao svojim kraljem, i da On svim našim stva- 
rima upravlja prema svojoj mudrosti i razboritosti. To se i 
sada zbiva, ali ne spoznaje se lako poradi one goleme magle, 
koju su oni rasprostrli po čitavom svijetu. Kad ne bi tako bilo, 
Božja bi Providnost pred očima sviju sjala kao u podnevnom 
svijetlu i u vedrom zraku... Bog i sada upravlja čitavim ovim 
svijetom, ali mnogi toga ne vide poradi zbrke i oluje«, 

Ovo se njegovo uvjerenje tijekom vremena, šred bura/i 
Pluja, samo još više utvrdilo. Od bezbrojnih mjesta, gdje na 


tako divan način očituje svoje uvjerenje i svoje pouzdanje u 


Providnost Božju, promotrimo pobliže samo tri djela, u koji- 
.ma možda najdublje gledamo u njegovu dušu, koja je ispu-: 
njena najživljom vjerom i pouzdanjem u Providnost Božju. 

Prvo je knjiga, koju je upravio još kao đakon monahu' 
Stagiriju, da ga utješi u žalosti, koja ga je mučila poradi te-' 
ških napasti." Na pitanje, zašto Bog nije već davno uništio' 
Đavola, da ne bi mogao mučiti ljude svojim napastima, svetac 


— “e Adversus oppugnatores vitae monasticae, lib. 3, c. 10, PG, t, 47, 
col. 365 — 2% Ad Statigirium a Daemone vexatum, lib, 1, PG, 47 
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odgovara?': »Kad bi onaj zlikovac silom vladao, ovo bi pitanje 


bilo razborito. Ako li nema ove vlasti, nego može samo na- 
govarati i mamiti, a mi možemo njegove napasti odbiti, ako 
hoćemo, zašto uklanjaš zgodu za sticanje zasluga i odrežuješ 
materiju, iz koje bi si savio pobjedničke vijence?... Ako mno- 
gi svladavaju silnu moć, a mnogi će svladati i u buduće, zašto 
bi. ti htio ove buduće pobjednike lišiti tolike časti?... Ako li 
kažeš, da neće svi pobijediti, što zato? Mnogo je bolje, da 
pravednici imaju zgodu, pokazati svoju volju, a oni, koji ni- 
jesu takvi, da budu kažnjeni poradi svoje nemarnosti, nego li 
da poradi ovih oni trpe štetu«. Da bude naše pouzdanje u 
Providnost Božju veoma zaslužno, ne smijemo tražiti, da znđ- 
demo svaku pojedinu svrhu, za kojom Bog ide": »Ako bismo 
htjeli Boga slušati samo onda, kad bismo znali za uzrok i. 
razlog, ne bi bila nagrada velika, niti bi to bio dokaz vjere. | 
Ako li ne znajući ništa od svega toga, ipak s najvećom lju- | 
bavlju vršimo sve njegove zapovijedi, stičemo za svoju dušu 
Najveću korist iz prave poslušnosti i vjere. Samo ovo naime . 
treba da znademo, da je se za nas korisno, što nam Bog šalje, 
ne ispitujući način, niti teško podnoseći, što toga ne znamo. 
Ovo znati nije niti moguće niti korisno: prvo jer smo smrtna 
bića, a drugo, jer se brzo možemo uzoholiti. Mnogo toga mi 
Šinimo, što se našoj djeci pričinjava kao štetno, pa je ipak 
ikorisno; niti djeca traže razlog, niti mi nastojimo, kako bi 
ih o tom uvjerili. Samo ih opominjemo, neka u svemu slušaju 
svoje roditelje i neka ništa dalje ne traže. Ako smo svojim 
roditeljima tako poslušni, koji su iste naravi kaošto i mi, te 
se. nikako ne srdimo, zar ćemo se na Boga srditi, što ne po- 
znamo svih Njegovih misli?« “o ai 


Ne smije nas smetati, što su patnje i radosti na ovom 
(svijetu tako nejednako razdijeljene."“ »Budući da će svatko 
u onom životu dobiti, što je zaslužio, zašto bismo se smu: 
ćivali poradi onoga, što se u ovom životu dešava dobrima ili 
zlima?.., Time, što se zli kažnjavaju, mnogi postaju bolji, 
da ih ne bi stigla ista kazna. A time, što ne primaju. svi u 
ovom životu, što su zaslužili, prisiljeni su, da misle, da su 
ove nagrade pridržane za drugo vrijeme. A 


— I col, 432 — ?2% Col. 441-442 — 25 col, 443 
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Bog je: nr. i zato ne bi nikada dopustio, da'.bi 
se toliko zlih bez kazne preselilo iz ovoga života, ili da ki 
dobri ovdje podnosili bezbrojne poteškoće, kad ne bi bio. pri- 
pravio drugi život i jednima i drugima. Zato niti ne kažnjava 
Svih niti ih časti... razlog je taj, što još nije sušlo sije 
me suda«. ita 

Dapače ne smijemo se čuditi, ako vidimo, da: juhi md- 
raju trpjeti čitav život": »Kazao bih, da ovi poglavito trpe 
poradi svojih grijeha i mana, a onda i zato, da se drugi po- 
prave, gledajući njihove muke, Ako se ovo ne zbiva kod svih 
jednako, nemoj se čuditi, jer nije još došlo vrijeme suda. Što 
ćeš dakle za one kazati, pitaš, koji su upali u najveće patnje, 
prije nego li su mogli sami sagriješiti? To može imati ne sa- 
mo jedan, nego mnogo raznih uzroka...« Ali posljednji je 
odgovor“; »Možda je i neki tajni razlog, koji samo Bog, Stvo- 
ritelj svih stvari, pozna«. Tako svetac potiče Stagirija 1 na , ee 
sirjekni pouzdanje u Providnost Božju. - ai 


* Još je jasnije, nego u ovom mladenačkom djto; S%. 
Fliteogićin prikazao svoje mišljenje o Providnosti Božjoj 'u 
jednom: govoru, koji je držao još kao mladi jaraca u Anti- 
sj Misa. /J 
. Najprije ističe veliku . “između dvije vrste zla: 
»Ima žlo, ikoje se pravo tako zove: bludnost, preljub; pohlepa 
i bezbrojna druga zla, koja zaslužuju najveće kazne, kao pravi 
zločini. Opet ima zlo, ili bolje, nije nego se samo zove zla: 
glad, kuga, pošast, smrt, bolest i i druge slične stvari, Ove stvaži 
nijesu istinita zla; zato sam kazao, da se samo tako zovi, 
Kako to? Ako bi bilo zla, ne -bi nam bile uzrok“ dobara: ote 
umanjuju našu oholost, oslobađaju nas od na i potiču 
nas na revnost, sile nas, da budemo pozorniji... Ono zlo nije 
Božje djelo, nego proizlazi iz naše volje; . a ovo. je zlo zato 
određeno, da «ukloni ono drugo«, 


Onda. izričito dokazuje. opstojnost Božje Providnostit: 
»Sunce nije tako jasno, kaošto Providnost Božja; pa ipak:ise 
usuđuju neki, ustvrditi, da Đavoli vladaju našim stvarima. Što 
ću? Dobroga aki ai imaš, daa žad da boa o' ča nju ge 


— 2# Col, 444 — 25 col, 445 — 36 dd eos, qui 


dicunt Daemones gubernare res humanas, PG,49, col. 241-253 
— 27 col. +251: : — 25 Col, 253-254 - e 
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voriš, nego li da prepusti Đavolima upravu tvojih stvari, da 
tako iskusiš, kako Đavoli upravljaju. Onda bi znao iz iskustva, 
kolika je njihova zloća... Rado bih one, koji tako govore, 
pitao, koju zbrku vide u sadašnjim stvarima, da im se čini, 
kao da Đavoli upravljaju našim poslovima?.., Što koristi, tako 
će netko kazati, što je velik red glede sunca i mjeseca i čete 
zvijezda i svega drugoga, kad su naše stvari pune zbrke i 
nereda? Koje zbrke ili nereda? Onaj je bogat, tako odgovara, 
pa je silnik, koji pljačka i vara, dnevno siromasima otima 
njihovo vlasništvo, pa ipak mu se ne događa ništa zla. A 
drugi živi čedno, umjereno i pravedno, i svim je drugim vrli- 
nama urešen; pa ipak ga tišti siromaštvo, razne bolesti i sva- 
kojako zlo. To je dakle ono, što te smućuje? Jest, ovo, od- 
govara. Kad bi dakle vidio, da mnogi od onih, koji otimaju, 
trpe, a neki ili mnogi od onih, koji se odlikuju krepošću, obi- 
luju dobrima, zašto ne bi promijenio svoga mišljenja te Boga 
hvalio? Zato, jer me upravo ovo smućuje. Ako su dvojica 
zla, zašto jedan biva kažnjen, a drugi ostaje bez kazne? Ili, 
ako su dvojica dobra, zašto jedan biva obasipavan častima, 
a drugi mora da trpi bez prestanka? Odgovaram: i to je naj- 
veće djelo Providnosti Božje. Ako bi naime sve zle kaznio 
već na ovom svijetu, a sve dobre obasipao častima, sudnji bi 
dan bio suvišan. A opet, kad ne bi kaznio nijednoga krivca, 
niti jednoga dobroga odlikovao čašću, i zli bi postali još gori, 
jer su mnogo nemarniji od dobrih, pa i oni, koji bi htjeli 
buliti na Boga, još bi Ga više optuživali, ter bi tvrdili, da 
Providnost Božja nikako ne upravlja našim stvarima. Ako 
sada, kad neki zli bivaju kažnjeni, a neki dobri bivaju čaš- 
ćeni, ipak tvrde, da Providnost Božja ne upravlja našim stva- 
rima, što bi istom govorili, kad ne bi bilo niti toga?« Kako 
to odgovara Providnosti, to vidimo, ako promatramo ovo? 
»Ne kažnjava svih, da spoznaš, da ima uskrsnuće; a nekoje 
kažnjava, da nemarne potakne na veću revnost, jer se tako bo- 
je, gledajući tuđe patnje, I opet nekoje dobre odlikuje čašću, 


da druge ovim primjerom predobije za krepost; ali ne udije- 


ljuje svima časti, da upoznaš drugo vrijeme, kada će svima 


udijeliti zasluženu nagradu. Ako bi svi dobili već u ovom ži- 
votu, što su zaslužili, ne bi htjeli vjerovati, da ima uskrsnuće; 


— 2% col, 255 
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ako li.ne bi nitko dobio u ovom životu, što je zaslužio, mnogi 
bi postali nemarniji.« ' 

Kako mudro Bog postupa, što ne kažnjava odmah sva- 
koga, to pokazuje ovo": »Ako bi Bog odmah poslije grijeha 
kažnjavao, ljudski rod ne bi više postojao«. Zato treba se u 
praktičnom životu, kod promatranja raznih nepravda, držati 
ovoga načela"; »Ako vidiš nekoga, &dje pljačka i vara, a da 
ipak ne biva kažnjen, ispitaj svoju savjest, promatraj svoj ži- 
vot i svoje grijehe. Onda ćeš lako razumjeti, da si ti prvi, 
za koga ne bi dobro bilo, da bi svaki grijeh odmah slijedila 
kazna. Zato mnogi tako strogo sude, jer ne promatraju naj- 
prije sebe, a onda istom druge. Mi na sebe ne mislimo, nego 
odmah istražujemo tuđe stvari. Ali nemojmo tako raditi, nego 
posve obratno. Ako vidiš, gdje neki pravednik trpi, sjeti se 
Joba.« ' 

Napokon svetac iznosi kratki pregled, kako treba bra- 
niti Providnost Božju": »Pitajmo protivnike, da li ima Bog. 
Ako kažu, da Ga nema, ne zaslužuju niti, da im odgovorimo. 
Kaošto bijesnima, tako ne valja odgovarati niti onima, koji 
kažu, da nema Boga. Lađa, na kojoj se nalazi nekoliko bro- 
dara i veslača, nemože ostati čitva niti za jedan stadij, ako 
njome ne upravlja ruka kormilarova. Koliko više to vrijedi 
za ovaj toliki svijet, koji se sastoji od tolikih tjelesa i ele- 
menata! Kako bi mogao postojati toliko vremena, kad ne bi 
bilo Providnosti, koja bi se za njega brinula, čuvala ga i nji-. 
me upravljala? Ako li priznaju, da ima Bog, kako to traži 
počitanje prema općenitom uvjerenju i prema iskustvu, onda 
im recimo ovo: Ako ima Bog, kaošto uistinu ima, onda mora 
da je i pravedan, jer inače ne bi ni bio Bog; ako li je pra- 
vedan, onda je svakomu plaća prema njegovim zaslugama. 
Ali vidimo, da ne prima svatko ovdje, što je zaslužio. Mo- 
ramo se dakle nadati, da ćemo u drugom životu dobiti plaću, 
koju smo zaslužili, da se tako pokaže Božja pravda... Bu- 
dući da to znademo, i sami razmatrajmo o Providnosti i u- 
skrsnuću, pa i druge učimo, i nastojmo, kako ćemo onima, 
koji govore protiv Boga, začepiti usta, a Njega proslaviti u 
svemu. Tako ćemo zaslužiti, da nas to brižnije čuva i štiti, 
ter postići veliku Njegovu pomoć. Oslobodit ćemo se pravoga 


— 9% Col. 255 -- 51 col. 256 — 52 col, 257.258 * 
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zla i postići ćemo buduća dobra po milosti i dobroti Gospodina 
našega Isusa Krista«. ; 

Tako svetac u ovom govoru, koji je držao pred narodom 
u Antiohiji na početku svoga javnoga djelovanja, brani Pro-. 
vidnost Božju protiv onih, koji su odviše gledali na tolika zla 
u svijetu, a premalo se bavili pitanjem, koju dobru svrhu može. 
Bog imati, kad ovo pripušta. 

Ali najopširnije i najtemeljitije i s najvećim zanosom 
obranio je Sv. Hrizostom Providnost u onoj knjizi, koju je 
napisao. u progonstvu, ne dugo prije svoje smrti, dakle onda, 
kad je bio iskusio svu težinu prigovora, koji su se mogli izno- 
siti protiv Providnosti na temelju tolikih patnja, koje su bile 
zadesile ne samo njega, nego i tolike druge, pa i čitav narod: 
i Crkvu, napose njezine svećenike. Slušajmo dakle, kako sve- 
tac u ovoj knjizi“ nastoji, da prosvijetli i ohrabri i utješi one, 
koji su bili izgubili pouzdanje u Providnost Božju, jer su mi- 
slili, da se ona ne može složiti s tolikim zlom, koje su gledali 
na svoje oči. a 

. Najprije upozorava sve one, koji sumnjaju o Providnosti“*: 
»Koji je dakle uzrok tolike bolesti? Njihova suvišna znati- 
željnost, koja ih goni, da bi htjeli znati svaki uzrok svega, što 
se: zbiva, ter istražiti nepojmljivu i neizrecivu Providnost Bož-- 
ju, neizmjernu i nedokučivu. Nju ispituju bestidno i znatiželj-' 
no«. Da je takva znatiželjnost uistinu bestidna, to nam je 
jasno, ako promotrimo, kolik je Bog": Onaj, koga znatiželjno: 
ispituješ, besmrtan je, nepromjenljiv, uvijek postoji, uvijek na 
isti način, bez početka, bez kraja, duši nepojmljiv, nadilazi 
razum, nedostiživ mišlju, ne može se protumačiti, niti izreći, 
neshvatljiv je, ne samo meni, i tebi, niti samo prorocima i apo-“ 
stolima, nego i nebeskim silama, koje su čiste, nevidljive, bez: 
tijela, koje su uvijek na nebesima«. Ako svetac kudi onu zna-' 
tiželjnost, to ne smijemo krivo shvatiti": »Šta kažeš Zar ne- 
ćeš da: sigurno znadem, da ima Providnost Božja? tako če 
netko prigovarati. Hoću i želim, i to od svega srca. Samo ne-' 
moj Providnosti ispitivati i znatiželjno istraživati. Ako naime: 
već znadeš te si odlučio, da hoćeš da vjeruješ, nemoj ispiti- 
vati. Ako li sumnjaš, pitaj zemlju, nebo, sunce, mjesec, razne: 


— "5 Ad eos, qui scanđalizati sunt ob adversitates, quae  contigerunt 
PG, t. 52, col. 479-528 — 34 col. 482. — 55 col. 484. — 36 Col, 488 . 
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vrste životinja, sjemena, biline, nijeme ribe, hridine, gore, šu- 
me, brežuljke, noć, dan. Jasnija je naime Providnost Božja, 
nego li sunce i njegove zrake, U svako vrijeme, na svakom 
mjestu, u pustinjama, u kulturnim i nekulturnim krajevima, 
na kopnu i na moru, i kamo god išao, svagdje je očita i zgodna. 
Ako promatraš i stare i nove spomenike ove Providnosti, ako 
slušaš glasove, koji dolaze od svih strana, jasniji od ovih na- 
ših razumnih glasova, lako ćeš se osvjedočiti, da se ona brine 
za sve, samo ako hoćeš da prisluhneš«, 


A ova je Njegova briga puna ljubavi": »Ne brine se za 
nas na koji god način, nego tako, da nas ujedno ljubi, i iskazu- 
je nam silnu i neizmjernu ljubav, bez ikakve strasti, ali žarku 
i intenzivnu, iskrenu i nerazrješivu, koja se ne može nikada 
ugasiti«, Da uistinu postoji Providnost Božja, svetac dokazuje 
divnim promatranjem svijeta, gdje se svagdje vidi najljepši 
red, koji odgovara svrsi raznih dijelova, a osobito čovjeku. 

Iz ovoga dugoga, zanosnoga dokaza slušajmo glavna 
mjesta": »Iz samih Njegovih djela dokazujemo Njegovu Pro- 
vidnost. Izrazit nju čitavu, dapače niti najmanji njezin dio, nije 
lako; tako je neizmjerna i beskrajna. Ona sja i iz malenih i 
iz velikih stvari, bilo onih, koje se mogu očima promatrati, 
bilo onih, koje se ne mogu vidjeti. Izvedimo: dokaz iz onih, 
koje se vide. Ovaj tako divno uređeni svijet stvorio je samo 
poradi tebe. Ovaj tako lijepi i veliki svijet, tako raznolik i 
dragocjeni, trajni i korisni i svestrano plodonosni, i za uzdr- 
žavanje i za jačanje tijela i za poučavanje duše i za pokazivan- 


je puta k Bogu, sve je ovo stvorio samo poradi tebe. Anđeli 


njega nijesu trebali« Onda opisuje divnom rječitošću nebo 
sa zvijezdama i suncem i mjesecem i oblacima i godišnjim vre- 
menima,'" započinjući ovako: »Što je ljepše od neba, koje je 
sada suncem ili mjesecem obasjano, sada opet kao nekim po- 
Sledima neizmjernim mnoštvom zvijezda rasvijetljuje zemlju 
i brodarima i putnicima pruža putokaze i vodiče? Ne mala slast 
i korist rađa se onima, koji promatraju onu raznolikost. Niti 
je neznatna korist od raznih godišnjih vremena, bilo da promat- 
raš mjeru ili veličinu i kratkoću ili beskrajnu raznolikost. ..«. 
Zatim opisuje sve ono, što se vidi na zemlji“ nedostiživom 


-—. 57 col, 488 — 58 col, 491-493. — 5 col, 491 
— 140 col. 492.493 — 1 col. 493.494 
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rječitošću i milinom tako, te je lako priznati zaklučak: »Sve 
ovo glasno i jasno progovara i svjedoči, da ima Božja Providnost 
i. krepost i mudrost«. Onda opet dokazuje, kako su korisni i 
vjetrovi i noći,“ jer bez noćnoga počinka brzo bi čovjek ili um- 
ro ili bi postao nesposoban. Na sličan način promatra najdivni- 
jim poletom i svu beskrajnu raznolikost u carstvu bilina i ži- 
votinja* i život i smrt. Spoređujući sve ovo sa čovjekom, koji 
je tako odlikovan nad sve životinje, a bez svoje zasluge, ova- 
ko zaključuje: »Iz svega onoga, što je rečeno, pa i iz tolikih 
drugih razloga, Providnost Božja sja jasnije od ovoga svijetla. 
Zato nemoj suvišnom znatiželjnošću istraživati i ispitivati uz- 
roke svih stvari, pa i onih, kojih ne možeš pojmiti. I našu eg- 
zistenciju primili smo od Njegove dobrote, premda nije trebao 
naše službe. Zato moramo Ga hvaliti i klanjati Mu se, ne samo 
za to, što nas je stvorio i što nam je dao netvarnu i razumnu 
dušu, niti samo zato, što nas je odlikovao nad sve druge stva- 
ri, niti za to, što nam je dao vlast nad svim vidljivim stvarima, 
nego zato, što je sve to učinio, premda nas nije nikako trebao. 
To je naime tako divno u Njegovoj dobroti, što nas je stvorio, 
premda nije nikako trebao naše službe«. 


Pošto je tako samim promatranjem svijeta dokazao, da 
ima Providnost Božja, neizmjerno mudra i ljubezna, ovu isfi 
nu dokazuje iz povijesti, koja je sadržana u svetom Pismu. 
Ali uza svu jasnoću, kojom je svakoga uvjerio, da ima Provid- 
nost Božja, ipak zaključuje praktičnom opomenom,“ što treba 
činiti, ako hoćemo da upoznamo sve uzroke: »Kad tako znati- 
željno i marljivo sve ispituješ, očekuj svršetak i promatraj 
konac ovih stvari, i nemoj se smućivati i bojati od početka. 
Onaj, koji ne zna, kako se zlato topi i čisti, mislio bi, da je sve 
zlato propalo, kad vidi, kako se ovo na početku topi i pepelom 
i slamom pomiješuje. Ali, ako čeka na svršetak, vidi, da je ta- 
Ro zlato samo očišćeno«. Ovu svoju opomenu potkrepljuje pro- 
matranjem primjera iz Staroga Zavjeta. Nakon svega ovoga 
dokazivanja izvodi zaključak da treba u svim okolnostima ima- 
ti bezuvjetno pouzdanje u Providnost Božju:“ »Predragi, ako 
se zla svrše u ovom životu, hvali Boga; ako li se još po- 
većavaju, budi istotako zahvalan, i nemoj se dati smesti. 


— 42 col col 494.495 — 45 col, 495-496 — ## col. 499.500 
— 5 col, .507-508 
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Ti znaš, da je Providnost Božja neizmjerna i neizreciva i da 
će se sigurno sve svršiti, kako se dolikuje, bilo u ovom životu 
bilo u budućem. Ako je nekomu teško čekati na budući život, 
njemu odgovaram, da je samo budući život pravi život i sreća 
stalna. Ovaj je život samo put, a budući je život domovina, 
Stvari ovoga života slične su proljetnomu cvijeću, a one ne- 
pomičnim stijenama, Tamo su vijenci i nagrade bez kraja, tamo 
su nagrade za pobjede, tamo su i kazne i patnje nepodnosive 
za ovakve zločine, koje su neki počinili«. 


Pošto je svetac pozitivno dokazao, da ima Providnost 
Božja, odgovara na poteškoće.“ Jezgra se svih poteškoća sas- 
toji u tom, što ljudi ne vide svrhe, poradi koje Bog pripušta zlo. 
Odgovara: »Ako pitaš, zašto je sve ovo pripušteno,... nemoj 
ovoga ispitivati, nego prepusti sve neshvatljivoj mudrosti Bož- 
joj... Ako li želiš već sada znati neki razlog, čuj jedan, koji 
nam je poznat. Mnogi su naime drugi, koji su samo Bogu poz- 
nati, koji na razne načine upravlja našim stvarima. A onaj 
razlog, koji je i nama poznat, to je ovaj: Ove su smutnje za to 
pripuštene, da se ne bi umanjile nagrade onih, koji su hrabri 
.i plemeniti«, 

Iz toga zaključuje": »Zato su dopuštene smutnje. Ako spo- 


minjaš one, koji su pretrpjeli smutnju, ja ću njima suprotsta-, 


viti one, koji su njima postigli veću slavu, i kazat ću ti opet, 
da ne bi bilo pravedno, kad bi ovi morali štetovati poradi onih, 
koji su bili u gorem stanju poradi svoje neopreznosti i nemar- 
nosti, kad bi bili mogli biti oprezni i pozorni. Ovi valjani bili 
bi pretrpjeli nepravdu, kad bi bili izgubili zgodu, pobijediti 
u borbi. Oni drugi, bili bi morali pripisati krivnju za svoju 
štetu nikomu drugomu, nego samima sebi. Njihovu bi kriv- 
nju bili dokazali oni, koji se ne samo nijesu smutili, nego su 
dapače tako stekli veću slavu i jakost«. 


Onda svetac navodi primjere iz Staroga i Novoga Zavjeta, 
koji pokazuju, kako su toliki ljudi tako sjajno podnosili naj 
veće smutnje i poteškoće. Tako je i najveća sablazan, kako 
mnogi misle, križ, najsjajnija slava i izvor najveće časti“: »O 
sjaja muke, o bljeska križa! Sunce potamnjuje i zvijezde pa- 
daju kao lišće, a križ nadmašuje sve svojim sjajem i zaprema 
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čitavo nebo. Vidiš li, kako se njime proslavljuje Bog? Vidiš 
li, kako ga proglasuje svojom slavom, kad ga na onaj dan 
obasjava tolikim svijetlom?« 


Iz svega ovoga zaključuje, da nije bilo samo zlo, što se 
dogodilo i sada i u prijašnja vremena: progonstva i muke i 
otpadi. Zato“: »Nemoj gledati na one, koji su se uskolebali, 
nego one, koji su ostali stalni i nepomični i koji su tako pos- 
tali jači. Ne one, koji su se smutili, nego one, koji su sretno 
plovili, a kojih ima puno više nego li onih, koji su nastradali. 
Ali makar ih bilo i više, bolji je jedan, koji vrši volju Gospo- 
dinovu, nego li hiljadu grešnika«, 3 

Zato na svršetku potiče svoje čitatelje na najveće pouz- 
danje u Providnost Božju“: »Stojte jaki i nepokolebivi i 'oče- 
kujte ona dobra, koja su vam pripravljena, Sigurno, sigurno 
Pripravit će vam se plaća, koja će biti ne samo jednaka va- 
šim naporima, nego neizmjerno veća od njih, Takav je predobri 
Bog: one, koji bi htjeli nešto dobro učiniti ili kazati, nastoji 
svojom darežljivošću nadmašiti darovima i nagradama, Samo 
da ih postignemo po Kristu Isusu Gospodinu našemu, komu 
čast na vijeke vijekova. Amen«. Ovi nam kratki izvatci iz dje- 
la Sv. Ivana Hrizostoma dovoljno pokazuju, što je za njega 
bila vjera u Providnost Božju, i na kojim se temeljima osnivala. 


3. Sv. Ćiril Aleksandrijski (umro 444), Ovaj 
veliki protivnik svetoga Ivana Hrizostoma, koji je sudjelovao 
kod njegova svrgnuća, bio je dakako u vjerskim pitanjima is- 
toga mišljenja, samo se u pravnom pogledu od njega dije- 
lio, Tako je i njegova nauka o Providnosti Božjoj potpuno 
ista, Samo se Sv, Ćiril još više obazirao na one probleme, koji 
su bili više povezani s njegovom borbom protiv onih, koji su 
nijekali božanstvo Kristovo, kaošto Arije i Nestorije. Zato kod 
Čirila nalazimo neki nadopunjak Hrizostomove nauke o Pro- 
vidnosti Božjoj. 

Dva su djela od osobite važnosti za naše pitanje: Gla- 
Phyra i Thesaurus. Ono je zbirka raznih rasprava o Penta- 
teuhu," a ovo je zbirka rasprava o Presvetom Trojstvu." Go- 
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voreći u Glaphyri o Adamovu grijehu" dotiče se svih glavnih 
i najtežih problema, s kojima je skopčana Providnost Božja, 
osobito pitanje glede Božje i ljudske slobode, Božje dobrote 
i mudrosti i znanja. 

Na pitanje, da li ne bi bilo bolje, da Adam uopće nije 
bio stvoren, nego li da padne u grijeh i toliku bijedu, da li 
možda Bog nije znao unaprijed, što će se dogoditi, svetac od- 
govora; »Znao je dakako Bog, što će se dogoditi, jer je po 
svojoj naravi Stvoritelj. Ako li je mudro i svijesno radio, onda 
je nerazumljivo, kako da nije škodio, a ne pomogao, ako je 
uistinu za one, koji će propasti, bolje, da se ne bi bili ni rodili, 
kako veli sam Spasitelj... Na to odgovaram: veoma je štet- 
no i skrajnja je ludost, kritizirati Božje osnove, kao da ni- 
jesu ispravne, ili misliti, da se ono najviše Biće ne brine za 
pravdu, ili misliti, da se vara glede onoga, što je za naše po- 
trebe najbolje... Što smeta, ako su nekoji poradi svoje oho- 
losti izgubili svoj dobri položaj ili svoju egzistenciju? Oni, ko- 
ji su bolji od njih, ostaju s Bogom združeni i uživaju Njegovu 
dobrotu i hvale Ga bez prekida?« 

Razlog, zašto je Bog mogao pripustiti, da je Adam pao, 
bio je taj": »Čovjek je sve od svoga početka tako stvoren, da 
je gospodar svoje volje i slobodno se može odlučivati, kako, 


hoće. Stvoren je naime prema slici Boga, koji je slobodan. Sa-. 


mo je tako mogao postići pohvalu, ako se vidjelo, da dragovolj- 
no radi prema kreposti... Čovjek je dakle na početku dobio 
slobodu, da uzmogne izabrati ono, što hoće. Ali zmijinom pri- 
jevarom dao se zavesti na ono, što nije nikako dolikovalo, a 
da nije imao nikakva razloga za svoj prestupak. Zato je bio 
kažnjen smrću i propašću, jer je Bog predviđao, kako mislim, 
onu koristkoja će slijediti ovaj dogođaj.., Korisno je bila 
nađena tjelesna smrt, što je prevodila živo biće ne u apsolut- 
nu propast, nego u obnovu, da tako kažem, kaošto neku po- 
sudu, koja je razbijena, pa će biti opet popravljena. Dobro je 
naime znao Stvoritelj, da će čovjek pasti i propasti. Ali On 
je znao, da će kasnije biti zlo razriješeno, da će propast biti 
uklonjena, da će biti uspostavljen na bolje, i da će opet pri- 
miti dobra, koja je nekoć izgubio. Znao je, da će u svoje vrijeme 
poslati svoga Sina u ljudskoj naravi, koji će za nas umrijeti 
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i uništiti carstvo smrti, da zavlada i živima i mrtvima. Ako 
nijesu svi vjerovali, jamačno će njihovu propast povisiti bez- 
brojno mnoštvo onih, koji će se spasiti... Nipošto dakle ne 
smijemo Bogu Stvoritelju pripisivati krivnje, što nas je stvorio, 
nego priznajmo radije, da smo sami krivi, što svojevoljno trpi- 
mo, ako hoćemo da pravedno sudimo«, 


Da je Bog od vijeka znao sve, što će se dogoditi, o fom 
svetac ne sumnja. Ali jasnije i temeljitije o tome znanju ras- 
pravlja u drugom djelu," gdje fumači, kako može vječno zna- 
nje Božje biti temelj nečega drugoga, pa i vremenitoga: »Bog 
znade sve, što će biti, i to prije, nego li su stvari postale, Pri- 
je postanka svijeta znao je sve, što će biti na svršetku svijeta. 
Čineći dakle ono, što je Njega dostojno, nije istom onda za- 
počeo na nas misliti, kad smo postali, nego prije postanka 
zemlje i prije vijekova, znao je sve, što će se dogoditi u našem 
životu i kojim redom. I prije vijekova postavio je svoga Sina, 
u koliko se tiče Njegova predznanja, kao temelj, da mi na 
njemu sagrađeni, uskrsnemo u neraspadljivost, koji smo inače 
bili poradi grijeha upali u propast i smrt. Znao je naime, da 
ćemo poradi grijeha umrijeti i poradi neposlušnosti ležati u 


grobu, 


Od vijeka znao je sve, što se nas tiče, i na sve je mislio, 
kao naš Stvoritelj. Zato je predvidio i preodredio Onoga, koji 
će postati čovjekom poradi nas i za nas, tj. svoju Riječ, Ona 
će biti početak puteva i temelj, na kojem će biti obnovljena 
ljudska narav, da bude neraspadljiva. Zato će se zvati prvo- 
rođenim među mnogom braćom i uskrsnut će kao prvijenac 
među onima, koji su usnuli... Prije nam se postavlja kao te- 
melj Krist, i na njemu smo svi sagrađeni, i to od vijeka prije 
stvorenja svijeta, prema predznanju Boga, koji sve unaprijed 
znade, da bude, kako rečeno, u nama stariji blagoslov od 
prokletstva, starije obećanje života od smrtne osude, starije 
oslobođenje od đavoljskoga ropstva«. 


Tako se Sv. Ćiril Aleksandrijski upušta u one najveće 
poteškoće, koje se odnose na pitanje, kako može biti Božje 
znanje vječno i nužno, a da ipak postoji vremenito i slobodno 
i slučajno zbivanje. Uza svu dubinu rješenja ovoga problema 
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kod našega sveca, neće nikada iščeznuti sve sumnje, kako nam 
svjedoči povijest. Zato će još mnogi drugi geniji posvetiti sve 
svoje sile, da riješe probleme, koji su povezani s Providnoš- 
ću Božjom. 


4. Teodoret biskup iz Cire (oko 
393-458). Dugo vremena bio je protivnik Svetoga Ćirila Alek- 
sandrijskoga, kao .pristaša Nestorijeve nauke, ali se napokon 
5 njime izmirio. On je jedan od najplodnijih kršćanskih pisaca, 
koji se odlikovao svestranom naobrazbom, pa i velikim spisa- 
teljskim darom. Bardenhewer kaže,“ da »piše veoma lako, 
jasno i ugodno i da ima mnogo smisla za ljepotu izražaja, i 
da prema Fotiju njegov slog ima atijsku ljepotu i čistoću«. Do- 
bro pozna i upotrebljava klasičnu grčku literaturu. To se oči- 
tuje i u njegovim djelima o Providnosti, 

Prva se njegova velika rasprava o našem predmetu na- 
lazi u djelu »Graecarum affectionum curatio«,“ a drugo je 
djelo samostalno napisano pod naslovom »De Providentia«." 

U prvoj je raspravi njegova izričita namjera, da pobije 
Diagorinu bezbožnu nauku i Aristotelovo nepotpuno shvaćenje, 
a pohvaliti Platona i Plotina i sve one, koji imaju pravo shva- 
ćanje o Providnosti; a napokon pokazati, kako je Bog objavio 
ovu istinu time, što je sve stvari stvorio. U svojoj raspravi 
navodi mnoštvo svjetskih pisaca, Njegova je naime svrha, kako 
sam kaže na početku svoga djela, da oprovrgne prigovore pro- 
tiv kršćanske nauke sa strane gorljivih pristaša grčke filozofi- 
je, i to upravo na temelju i pomoću grčkih filozofa i pisaca. 
Čitavo se djelo sastoji od 12 govora ili rasprava. Šesti je g0- 
vor posvećen Providnosti Božjoj.“ Kako sam kaže u uvodu 
djela,“ on pristaje uz nauku Platonovu i Plotinovu, koju usavr- 
šuje pomoću kršćanske nauke, 

Osobito brani Providnost Božju, ukoliko se ukazuje utje- 
lovljenjem Sina Božjega, koji je postao čovjekom za to, da nas 
tako spasi od propasti, u koju nas je strovalio grijeh": »Gospo- 
dar svih stvari nije smatrao uputnim, da prezre onoga, koji je 
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bio grijesima kao opsjednut i zato kao zarobljenik na smrt o- 
suđen, a poradi kojega je sve ovo bilo stvoreno. Zato je obu- 
kao ljudsku priliku i pokrio nevidljivu narav vidljivom, vidlji- 
vu je sačuvao čistu od grijeha, a sakrivenu je zadržao bez lja- 
ge, Nije ova pretrpjela slaboća našega tijela, niti je tijelo bilo 
okaljano grijehom. Bio bi dakako veoma lako i bez tijela spa- 
sio ljude i samom voljom skršio gospodstvo smrti i njezinu 
majku, naime zloću, posve uništi, i njezina oca, koji je pun 
zloće, naime đavola, istrijebio sa lica zemlje i. protjerao 
u tamu.., Ali nije htio pokazati svoje sile, nego pravdu svoje 
Providnosti«. A onima, koji prigovaraju, da ovaj način nije- 
dostojan Božjega veličanstva, odgovara“: »Velika je smijelost 
i ludost, smatrati sebe mudrijim od Onoga, koji je svojom 
mudrošću sve stvorio, i misliti, da bi mogao smisliti nešto bo- 
lje od onoga, što je zamislila Božja mudrost, Niti ne sumnjam, 
da bi korili Božju mudrost, pa makar ona i odabrala drugi 
način našega spasenja... Njegova je dobrota tako nada sve 
velika, da se čini nevjerojatna vama i onima, koji su vama 
slični: da bi naime jedinorođeni Sin Božji, koji je od vijeka 
Bog Riječ, Stvoritelj svih stvari, primio na se ljudsku narav 
i postao čovjekom, i izveo naše sposenje. Pa ipak i vi običa- 
jete hvaliti one lječnike, koji ne prepuštaju bolesnika drugi- 
ma,... nego koji sve sami čine, što zahtijeva lječnička vješ- 
tina«. Na prigovor napokon, zašto je Bog tako dugo čekao, da 
spasi ljudski rod, odgovara“: »Ako možda pitate, zašto Stvo- 
ritelj svijeta nije već davno prije ovo učinio, tužite i lječnike, 
što jača sredstva odgađaju na skrajnje vrijeme, Pošto su upo- 
trijebili blaža sredstva, jačima se služe na svršetku. Isto je 
učinio i premudri lječnik naših duša«. Tako naš pisac proma- 
tranje grčkih filozofa o Providnosti zaključuje sličnim mislima, 
koje smo našli i kod drugih kršćanskih učenjaka-svetaca, 

Ali osim ove rasprave, koja je šesta između 12, od kojih 
se sastoji njegovo djelo »Graecarum affectionum curatio«, na- 
pisao je i posebno djelo o Providnosti: io govora, u kojima op- 
širno i sustavno raspravlja o svim pitanjima, koja se tiču 
Providnosti Božje. Pet je govora posvetio dokazivanju, da po- 
stoji Božja Providnost, a u ostalih pet govora rješava prigovore. 
Sve najljepše i najdublje razloge, koje smo našli kod njegovih 
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pretšasnika, nalazimo i kod njega, ali i novih misli. Da upo- 
znamo sadržaj ovoga djela. Pod 3 


U prvom govoru dokazuje egzistenciju Providnosti Božje 
promatranjem neba i sunca i mjeseca i zvijezda. Odmah u 


uvodu prikazuje u krasnim potezima sličnost i razliku između. 


kralja i Boga“: »Bog je toliko uzvišeniji kralj od drugih kra- 
ljeva, koliko je uzvišenije ono, što je vječno, ako se spoređuje 
s onim, što je stvoreno i raspadljivo. Bog je vječan te posjeduje 
kraljevsku vlast po svojoj naravi; a kralj ima od Boga sebe 
samoga i svoju vlast, i to na kratko vrijeme, i malo ih ima, 
koji su mu podložni, a ne svi, koji imaju istu narav. Budući 
dakle da nam je Bog bliži od roditelja, i uzvišeniji od gospo- 
dara, i brižljiviji od svih dobročinitelja, i sigurniji od svakoga 


zida, i neizmjerno uzvišeniji od svih kraljeva, dolikuje se, . 


da mi, koji smo od Njega primili i svoju egzistenciju i sve dob- 
ro, suprotstavimo svoj jezik onim bezbožnim jezicima, koji 
se usuđuju Njemu prigovarati, i da pobožnim razlozima Opro« 
vrgnemo njihove bezbožne govore. Ne činimo to, kao da On 
treba naše pomoći, jer Stvoritelj svih stvari ne treba ničega, 
pa ni ovoga našega jezika, koji je stvoren od ilovače i zemlje. 
Ali On hvali jezik, koji Njega slavi, i nagrađuje onoga, koji se 
za Njega bori, i pobjedničkim vijencem resi onoga, koji je 
pobijedio laž, Činimo to za to, da Mu iskažemo svoju dobru 
volju, i da suzbijemo, ako moguće, oholost naših drugova u 
službi, ili ako to nije moguće, da ih barem opomenemo, i da 
im pokažemo svoju dobru volju, koje oni prije nijesu još po- 
znavali«, One koji neće da priznaju Božje Providnosti, tako 
opominje“; »Promatrajte Božju Providnost, koja iz svakoga 
pojedinoga dijela svijeta gleda, javlja se, i govori. Samim stva- 
rima gotovo vičući začepljuje vaša neukroćena usta, i obuzda- 
va vaš neobuzdani jezik, Gledajte je na nebu i na zvijezdama, 
koje su na nebu, naime na suncu, na mjesecu i na zvijezdama; 
u zraku i u oblacima; na zemlji i u moru; na stvarima, koje 
su na zemlji, na bilinama i na travama, na sjemenima, na 
životinjama. . .«, ' 

U drugom govoru egzistenciju Božje Providnosti doka- 
zuje iz promatranja zraka, zemlje, mora, rijeka i vrela. Odmah 
na početku" spoređuje onoga, koji ne priznaje Božje Provid- 
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nosti, s čovjekom, koji sjedi u lađi, gledajući, gdje kormilar 
upravlja lađom, pa ipak niječe, da kormilar postoji. Kako 
izričito kaže, u ovom će govoru promatrati, kako se Božja 


 Providnost očituje u najmanjim stvarima, a ne samo u velikim. 


Divnom rječitošću opisuje, kako je sve mudro i svrsishodno 
uređeno u čitavome svijetu. Iz svega je očito%: »Budući dakle 
da Bog može upravljati kormilom svijeta, pa i hoće, da ovaj 
uživa sva dobra, jasno je, da se za njega brine i da njime u-. 
pravlja. Dapače on uzima u ruke njegove uzde, kaošto spretan 
upravljač kola, svom naravlju, koja je od Njega stvorena, uprav- 
lja i ne ostavlja ništa, a da se za njega ne brine«. 

U trećem govoru dokazuje Providnost Božju, promatra- 
jući ljudsko tijelo, koje je tako divno uređeno, tako te je iz- 
vor i uzor umjetnosti. Da spomenem samo ono, što kaže o 
jeziku“: »Već ovaj sam ud može dovoljno dokazati ne samo 
mudrost, nego i neizmjernu Storiteljevu dobrotu prema nama. 
Potpunoma je sličan glazbenomu instrumentu, koji se sastoji 
od mjedenih cijevi, i koje proizvode skladne zvukove, kad ih 
napuni zrakom mjehom ili napuhavanjem, kako ih umjetnik 
hoće. Nije narav postala iz umjetnosti, nego je umjetnost na- 
učila graditi orgulje prema naravi onoga ugodnoga i slatkoga 
pjevanja. Uzor_je umjetnosti narav, oponašanje naravi je u- 
mjetnost. Promatraj dakle, kako... pljuća služe kao mjeh, 
kojega ne istiskuju noge nekoga čovjeka, nego mišice, koje su 
oko prsnoga koša, a koje ga stiskuju i raširuju...« Tako opi- 
suje, kako je sve divno udešeno, da možemo govoriti i pjevati. 
Tako i sve drugo u ljudskom tijelu. Napose opisuje funkciju 
ljudskoga srca, i kako je smješteno": »Jer je ovo najodličniji 
dio ljudskoga tijela i gospodar nad čitavim tijelom, zato ga 
je kao nekakva kralja ogradio od svih strana i jakim oklopom 
prsiju opkolio, da ne bi moglo ništa vanjskoga lako ozlijediti 
srca. ..« Prekrasno onda dalje opisuje, kako je sve prema tome 
udešeno, da srce može što bolje vršiti svoju zadaću. Onda 
promatra divno uređenje hrptenjače, lubanje, očiju, ušiju. U 
četvrtom govoru dokazuje Providnost Božju promatrajući ljud- 
sku ruku. Najprije opčenito kaže“: »Stvoritelj dao je samo 
čovjeku ruke, kao oruđe, koje je podesno za razumnu narav«, 
Kako ruke služe našoj razumnoj naravi, to pokazuje na ne- 
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dostiživ način, promatrajući sve, što čovjeku služi na moru i 
“na kopnu, za rad i za liječenje i za pisanje. U petom govoru 
dokazuje Providnost Božju iz gospodstva, koje ima čovjek 
nad životinjama. Pćele služe čovjeku, sabirajući za njega med 
na tako divan način, a ujedno dajući mu najljepši primjer 
zajedničkoga života," pa i marljivosti": »Za tvoju je korist 
Stvoritelj svih stvari ovim naravnim vrlinama uresio nijeme 
životinje, da uzmogneš i od njih crpsti koju korist«. I opet": 
»Iz onoga, što je do sada rečeno, očito je, da je Stvoritelj i 
pćelama i drugim životinjamo svima dao neku naravnu marlji- 
vost i sposobnost za neku službu poradi nas, da možemo sa 
svih strana primati od njih koristi«. Koju korist možemo imati 
od pćela i drugih životinja, ne samo u materijalnom, nego i u 
duhovnom pogledu, prekrasno opisuje. Pa i divlje životinje i 
zmije stvorene su na korist našu, premda sada, poslije pada 
prvoga čovjeka, lakše možemo od njih štetovati; tako nam 
služe barem kao kazna i kao zgoda za pokoru. Time je svršen 
dokaz, da ima Providnost Božja, S najvećim udivljenjem či- 
tamo ove dokaze. 

Sada započima raspravljati o prigovorima, koji se iz- 
nose protiv Providnosti. U šestom govoru rješava onaj prigo- 
vor, koji se možda najčešće opetuje: zašto postoji u svijetu 
uz bogatstvo i siromaštvo? i to posve krivo podijeljeno?" »Za- 
što najgori ljudi, tako prigovaraju neki, obiluju bogatstvom i 
od svakud stiču neizmjerna dobra, sa zgodnim vjetrovima svr- 
šavaju plovidbu svoga života, a kao popudbinu za, svoju zloću 
primaju obilje bogatstva?.,. A oni, koji provode krepostan 
Živut u siromaštvu, trpe svakojake stiske, nemaju ni najnuž- 
nijih stvari, poderani su i zamazani, pogaženi su, podložni su 
obijesti drugih, vrijeđaju ih nemilim riječima, podnose bez- 
broj neugodnosti«, Odgovara": »Najprije pitat ću ih ovo: Koja 
je prema njima svrha sreće? Ako kažu, da je bogatstvo, odmah 
ću im dokazati laž. Kako bi moglo bogatstvo unapređivati sre- 
ću, koje, kako sami kažu, podupire nepravdu? ,,, Ako li kažu, 
da je krepost najljepše i najbolje blago, i da je onaj, koji se 
najrevnije trsi oko kreposti, posjednik najvećega blaga, zašto 
se dive bogatstvu, i zašto bogate zovu sretnima?« Onda ispi- 
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tuje odnose između pojedinih kardinalnih kreposti i bogatstva 
i pokazuje, da siromaštvo ne smeta krepostima, nego da ih 
dapače unapređuje bolje nego li bogatstvo. Siromah je obično 
i zdraviji i bolje se osjeća, nego li bogataš, i najobičnija hrana 
ide mu u tek, bolje nego li bogatašu najfinija. 

U sedmom govoru pokazuje, kako odgovara Providnosti, 
što su jedni sluge, a drugi gospodari. Lako to uviđaš, ako pro- 
matraš lađu": »Kada gledaš, gdje lađa dobrim vjetrom plovi, 
veslači sigurno i mirno sjede, a brodari... izvode, što im je 
naloženo,... diviš se ređu, i ne zahtijetaš, da budu svi kape- 
tani. Dok promatraš, gdje jedni mirno sjede, a drugi izvode 
naloge, jedan opet javlja, što je opazio, a onaj opet svima 
upravlja, ne srdiš se, kao da uprava lađe nije uređena, nego 
se dapače ne možeš dosta čuditi ovomu redu. A nećeš, da bi 
se kuće upravljale slično, kaošto lađe, nego se srdiš, kad vi- 
diš, gdje jedan upravlja čitavom kućom, a svi se drugi njemu 
pokoravaju. Pa ipak je velika sličnost između upravljanja la- 
đom i kućom. Gospodar naime stoji svima na čelu kao neki 
kapetan...«. Na prigovor, da je službenički život težak, odgo- 
vara": »Ako hoćeš da tražeći istinu promatraš sve ono, što 
je rečeno, ne samo prepirući se, naći ćeš, da je gospodarski 
stalež pun žalosti, a podložnički da je pun svakojake koristi«. 
Pošto je opisao razne lijepe strane podređenoga života, koje 
je suprotstavio tolikim neugodnostima gospodarskoga života, 
službenika tako opominje": »Nemoj gledati samo na poteškoće, 
nego i na utjehe, s kojima su skopčane, i pjevaj hvalu onomu, 
koji svim stvarima upravlja, Što se tužiš na muke, ti, koji lako 
sve ogovaraš? I koje se dobro od svih onih, što ih čovjek po- 
stizava, dobije bez muke? Koju sreću prima ljudska narav 
bez napora i muke?« Napokon dokazuje, da moraju postojati 
zakonodavci": »Na početku stvorio je Bog narav ljudsku i 
dao joj slobodnu volju, Ali ova se njome zlo služila i zato u- 
pala u bezbrojne razne grijehe. Zato je trebalo zakonima obuz- 
dati volju za grijeh. A zakoni su tražili zakonodavca. Tako se 
ljudski rod nužno podijelio na dva dijela: jedni su imali za- 
povijedati, a drugi su imali slušati, da bi tako strah od zakona 
i poglavara spriječio preveliko napredovanje grijeha... Osim 
toga otac zapovijeda djeci, one, koji odviše slobodno živu, ko- 
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ri, a čedne hvali. Učenicima zapovijeda učitelj, ženi muž, slu- 
ama otac obitelji«, 

Na pitanje, zašto Bog katkada dopušta, da gospodari 
i poglavari okrutno postupaju, odgovara“: »Takvim ljudima 
nije Bog dao vlasti, nego je zloća podložnika sama skrivila, što 
se tako s njima postupa... sami su se lišili Božje brige. Ta- 
ko su onda izgubili Božju upravu, te dobili takve vođe i kne- 
zove, da se sjete boljih, kad su upoznali gore... Ali-i to vidimo, 
da Bog katkada pušta uzde poradi neizmjerne ljudske zloće, 
neka liudski rod slijedi svoju volju.,, Kada dakle stoje na 
čelu zli upravitelji i okrutni gospodari vladaju obiteljima, mo- 
ramo se usrdno obratiti najvišemu Upravitelju, Moramo svoj 
život promijeniti i obratiti se na bolje, da Ga tako sklonimo 
na blagost i na pomoć. Nastojati moramo, da vrućim molitvama 
postignemo, da nam pošalje lakša vremena«. Tako vidimo, da 
sve poteškoće podređenoga života imaju prema Providnosti 
Božjoj dobru svrhu. 


U sljedećem osmom govoru dokazuje, da niti oni, koji su 
puni zloće te bi u njoj htjeli sve nadmašiti, ne mogu škoditi 
onima, koji se služe zdravim razumom i hoće da bogoljubno 
živu“: »Da službeničko stanje onima, koji nose ovaj jaram, 
ništa ne škodi, nego da im donosi, ako hoće, dapače i veliku 
korist, dokazat ću brzo, ako Bog da«. Navodi onda razne pri- 
mjere, među kojima i Josipa, koji je bio rob u Putifarovoj ku- 
ći. Budući da je ona korist, koju donosi težnja za krepošću, za 
ovaj živat nevidljiva, te bi za to mogao tkogod o njoj posumnjati, 

Zato posvećuje sljedeći deveti govor ovomu prigovori. 
Pošto je istakao općenito uvjerenje onih, koji očekuju nagradu 
za svoje kreposti na drugom svijetu, da je to jedino ispravno 
mišljenje, naviješta, da će ovo mišljenje opravdati i naravnim 
razlozima. Njegovi su razlozi ovi; »Ako su kreposti časne, me- 
đu svim časnim stvarima najčasnije, i najbolja među svim do- 
brima, te nitko osim lude, ne može ovoga poricati, jamačno 
treba zvati čestitima i dobrima one, koji nastoje kreposno živjeti; 
Pa i to treba priznati, da moraju imati plod, koji je ne samo 
favan naporima, nego i mnogo obilniji«. A plodovi se kreposti, 
koji bi bili tako izobilni, ne vide u ovome životu“: »U sadašnjem 
životu mnogi nastoje oko kreposti, za nju podnose mnoge muke, 
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ali za to ne dobivaju svi hvale i časti. O nekima svi pripovijeda- 
ju, kako su kreposni, i poslije smrti ostavljaju za sobom naj- 
veću slavu. A drugi su posve nepoznati, poput bisera u morskoj 
dubini ili oštrige, koja je zatvorena. Gledajući ovo promatraj- 
mo, zašto su neki od onih, koji Božje stvari u velike cijene, 
veoma slavni, a neki posve nepoznati«, Razlog je taj*: »Time 
što je nekoje proslavio, htio je Bog da očituje, da su kreposti 
sačuvani pobjednički vijenci. A time što nije svih proslavio i 
uzvisio u ovom životu, otkriva onaj budući život... 


Tako je i to dokaz, da ima budući život, što Bog ne kaž- 
njava svakoga grešnika u ovome životu, Kad ne bi bio nikakvi 
drugi život poslije smrti na ovom svijetu, jamačno bi trpjeli 
nepravdu svi oni, koji ovdje trpe svoju kaznu, dok drugi ostaju 
bez kazne. Istotako bi trpjeli nepravdu oni, koji nastoje oko 
mudrosti, a da ne dobivaju za to nikakve koristi ili časti, dok 
drugi, koji provode sličan život, uživaju čast i slavu«, Onda će 
se pokazati pravda Božja“: Ako je pravedan, kako uistinu jest 
pravedan, najviši Nadglednik vidi sve, što se zbiva, i pravedno 
sudi i pravedno drži tezulju. Ako katkada hoće da se nagne 
na jednu stranu, pridodaje kamenčić milosti, a ne pravde. Ja- 
mačno ima drugi život, u kojem će biti kažnjeni oni, koji su 
ovdje ostali bez kazne, a oni, koji u ovom životu nijesu dobili ni- 
kakve časti za svoju krepost, dobit će nagradu za svoje napore«, 


Da će jednoć u budućem životu opet biti združena duša 
sa svojim tijelom, dokazuje iz toga, što u ovome životu nije 
niti sama duša, niti samo tijelo sticalo zasluge niti griješilo": 
»Nijesam je sama, o Gospodine, prekršila tvojih zapovijedi, ne: 
go zajedno s tijelom posrnula sam u grijehe; dapače, da kažem 
istinu, ono me je povuklo u jamu grijeha... Slično bi moglo 
i tijelo govoriti pravednomu sudcu: Kad si me stvorio, udah- 
nuo si mi dušu... Nikad ona nije učinila ništa dobra sama 
bez mene, nego je samo mojom pomoću stekla blago krepos- 
ti... Nemoj me dakle odijeliti od moje drugarice, koja je s 
teba sa mnom združena, i nemoj razriješiti braka, koji nije 
postao na brzu ruku ili slijepo, nego jednim istim vijencem 
ovjenčaj one, koji su prošli kroz istu kušnju«. Drugi je razlog, 
što bi Bog bio manje pravedan, “nego li ljudi, kad ne bi na- 


— 85 act 727 — 86 col, 727 — 87 col, 730-731 


110 GRČKI PISCI. VELIKI SISTEMI 


gradio duše zajedno s tijelom. Ljudi naime nagrađuju čita- 
vog čovjeka.“ 

Da je uskrsnuće moguće, to dokazuje iz Božje svemoguć- 
nosti“; »Nemoj misliti, da je i Bogu nemoguće, što je tebi po- 
sve nemoguće. Božjoj je naime sili sve moguće i lako. Može 
dakle, kad hoće, ljudsku narav, koja se razlila u gnoj, onda 
se pretvorila u prašinu i raspršila se na sve strane, u rijekama, 
u jezerima, u pticama, u zvjerima, u vatri, u vodi, da nabrojim 
sve razloge, koje navodi tvoja nevjera, opet sabrati i u prijaš- 
nju veličinu i oblik povratiti, ako hoće«. Isto dokazuje i stvo- 
renje*: »Mnogo je lakše ono, što se od starosti raspalo, obno- 
viti, nego li ono, što nije, bez materije stvoriti«. Pa i primjeri, 
koje vidimo u prirodi, potvrđuju ovu istim": »Uzmi prirodu, 
koja uči i propovijeda uskrsnuće, Poljodjelac najprije ore braz- 
de, i kopa kao nekakve grobove, onda u njih polaže sjemena 
i pokrije kao mrtvace, koji su pokopani... Kad su dobila vlage 
i proširila se i sagnjila, rađaju korjenje, kojim hvataju susjed- 
nu zemlju... polagano se hrane i dižu  stabliku u vis i klas, 
koji nosi u sebi sakriveni plod, ,. Nemoj dakle nijekati uskrs- 
nuće, kad svaki dan gledaš primjere uskrsnuća«. Napokon do- 
kazuje mogućnost uskrsnuća iz mogućnosti rođenja čovjekova“: 
»Tako neznatna i malena materija, koja nema ni duha ni sjeti- 
la, postaje čovjekom, kad Bog tako hoće«, Tako padaju svi pri- 
govori, koji se iznose protiv uskrsnuća. 


U posljednjem desetom govoru rješava onaj prigovor, 
koji se iznosi protiv Božje Providnosti na temelju povijesti, kao 
da ona svjedoči, da nema Providnosti, jer da se ne pokazuje. 
Zato govornik opširno i duboko promatra poglavite događaje 


iz svetoga Pisma, kako se u njima jasno vidi vodstvo i briga 
Providnosti Božje. 


Osobito Providnost Božja sja u najvećem svijetlu u utje- 
lovljenju Sina Božjega. Ono je: »vrhunac Božje brige oko 
čovjeka«. Ovu istinu zanosnim riječima dokazuje. Najprije na- 
vodi općeniti razlog": »Neizmjerne dobrote Božje brižljivosti 
ne dokazuje niti nebo ni zemlja, niti more ni zrak, niti sunce ni 
mjesec, niti zvijezde ni čitavo vidljivo i nevidljivo stvorenje 
tako, kaošto to, da je jedinorođeni Sin Božji na se uzeo lik 
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sluge. Sve su naime druge stvari bile stvorene see po 
ili bolje, riječju prema ovoga volji; a Sin je ore Ž e» 
Božjem, sjaj slave, odraz supstancije, onaj, koji je bio o p 
četka, i kod Boga, dapače sam Bog, preko kojega je = o 
stvoreno«. Iz toga slijedi": »Bog se dakle ne brine = juđe 
kakogod, nego iz ljubavi«. Ova se ljubav nn. deee 
djelu otkupljenja. Sve odgovara na najdivniji način Z . i 
Božjoj: što je postao čovjekom, nama sličnim, po sei S 
slaboćama, ali rođenim od djevice, koja jei poslije poro > ostala 
djevicom; sve, što je Isus učinio i pretrpio; što je napokon sam 
uskrsnuo od mrtvih. Tako": »je Krist Gospodin na ovaj uži 
razriješio moć smrti i izvršio naše spasenje, povratio se u nebo 
te ostavio svojim pobožnim sljedbenicima nadu, da će i oni 
Njega slijediti«. 
2 zašio je djelo otkupljenja izvršeno istom nakon mrva 
vremena poslije pada u grijeh, i to potpunoma odgovara ro- 
vidnosti Božjoj": »Zašto nije Bog odmah od početka sve to 
učinio, nego istom poslije mnogo hiljada gdina? ko Ako je za 
stvorenja svijeta pripravio apostolima i onima, koji će ama 
njih uzvjerovati, kraljevstvo, jasno je, da je Bog od vajkada 
ovo htio, i da nije mislio sada ovo, sada ono. Au svako vrijeme 
izvodi ono, što je podesno«. Ovo dokazuje iz povijesti, koja je 
sadržana u svetome Pismu. Tako Teodoret završava svoje go- 
vore o Providnosti Božjoj. Doista divno djelo, koje zaslužuje 
najveću pažnju svakoga, koji ispituje problem Providnosti Božje. 


esije,biskup iz Emese (oko 400). U svome 
sets“ Tuđikoj naravi« (PG 40, col. 503—818) ije i 
o filozofskim pitanjima, koja se tiču ljudske naravi. 2 . 
hewer pravom ovo djelo označuje kao priručnik sa . 
ili bolje psihologije." Po sebi se razumije, da u ta j ća 
dolaze na red mnoga pitanja, koja su povezana s pro emom 
Providnosti Božje, kao što o duši i njezinoj duhovnoj era 
iz koje slijedi i njezina razumnost i sloboda i njezino jata 
određenje prema njezinim zaslugama. Doista nalazimo u ov 
djelu odgovor na ova pitanja. 
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Tako odmah na početku" naučava, da je čovjek sastavljen 
od tijela i razumne duše. Iz toga, što je čovjek tako lijepo i 
svrsishodno sastavljen, slijedi, da mora da postoji jedan Bog": 
»Ivorac i sijač ove prelijepe građevine sastavio je, kako se či- 
ni, polagano nejednake naravi, da budu nešto jedno, zajedno i 
povezane nekim srodstvom. Iz toga je jasno, da je jedan u 
najvećem smislu Onaj, koji je stvorio vasionu svih stvari, Nije 
naime pojedine stvari samo povezao, nego je sve zgodno među 
sobom sastavio«. U čovjeku napose"; »stegao i ujedinio je ono, 
što se shvaća razumom, s onim, što se saznaje sjetilima«, Za- 
daća je čovjekova na zemlji!“"; »Onaj, koji hoće da živi kao 
čovjek, a ne samo kao životinja, treba da goji kreposti i religiju«. 


O besmrtnosti našoj kaže: »Čovjek je stvoren smrtan, ali 
tako, da može napredovati u savršenstvu, te napokon postići 
besmrtnost«. To vrijedi ne samo za dušu, nego i za tijelo'*; 
»Dvije vrsti časti uživa čovjek: samo on može dobiti oproštenje 
od grijeha za pokajanje, i samo njegovo tijelo postaje vječno 
i besmrtno, premda je smrtno i raspadljivo. Jednu je čast, koja 
se odnosi na tijelo, dobio poradi duše; drugu, koja se tiče duše, 
dobio je poradi tijela. Među svim razumnim stvorovima samo 
čovjek može dobiti oproštenje grijeha, ako se pokaje«. Razlog 
je taj": »Čovjek nema samo razum, nego i tijelo i sjetila. 
Nužne potrebe životinje i mutni porivi prečesto navaljuju na 
narav i zbacuju je iz ravnoteže. Zato joj se ukazuje pravedno 
milosrđe, tj. oproštenje, kad ozdravi, svojih se burnih pokreta 
riješi, i opet se posveti kreposti«, Od besmrtnosti, koju može 
čovjek steći kreposnim životom, treba razlikovati besmrtnost 
njegove duše'“; »/ fo je čovjeku vlastito, i nešto uzvišeno, što 
samo on među svim životinjama ima tijelo, koje se uskrisuje 
na život i teži za besmrtnošću. A razlog je taj, što je duša 
besmrtna«. 


Što je čovjek, i koje mjesto zauzima u Providnosti Božjoj, 
zanosnim riječima opisuje'“:; »Za njega se tako izvrsno Bog po- 
brinuo. Poradi njega je sve, i sadašnje i buduće. Poradi njega 
je.i Bog postao čovjekom. On izbjegava smrtnost i teži za bes- 
mrinošću i u njoj počiva. On je stvoren na sliku i priliku 
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Božju. On zapovijeda nebeskim sferama. On provodi s Kri- 
stom blažen život. On je sin Božji, koji je nad svakom vlašću 
i nad svakim gospodstvom. Tko bi mogao ispripovijediti uzvi- 
šene odlike njegove, kojima nadmašuje sve životinje? Preko 
mora prelazi. Promatranjem svoga duha prolazi nebom, razu- 
mije tijek zvijezda, njihovu udaljenost i veličinu. Gospodar je 
i zemlje i mora, prezire divlje životinje i morske nemani. Ras- 
pravlja o svakoj znanosti i umjetnosti i nauci ispravno. S ot- 
sutnima sastaje se putem pisma, a da ga ne priječi tjelesna 
udaljenost. Naviješta, što će se dogoditi. Svim stvarima zapo- 
vijeda. Sve uživa, Razgovara se s anđelima i s Bogom. Drugim 
stvarima svima zapovijeda, što hoće. I demonima zapovijeda. 
Ispituje narav stvari. Istražuje pomno i Božju bit. Postaje kuća 
i hram Božji. Sve ovo postizava krepostima i pobožnošću«, Iz 
tolike uzvišenosti naše naravi zaključuje": »Svijesni uzviše- 
nosti naše naravi i znajući, da smo nebeskoga pokoljenja, ne- 
mojmo osramotiti naravi, i nemojmo da bismo se morali sma- 
trati nedostojnima tolikih darova. Nemojmo poradi prolazne 
i kratke slasti zabaciti veselje, koje će na vijeke trajati, i lišiti 
se tolike moći, tolike slave, tolikoga blaženstva. Čuvajmo se 
grijeha, gojimo dobre odluke i dobru volju, koju Bog nada sve 
običaje potpomagati, i molimo se. Tako ćemo sačuvati naše 
plemstvo i dostojanstvo«. U ovim su riječima sadržane sve glavne 
nauke, koje se odnose na Providnost Božju. 
a Ipak napose opširno raspravlja o slobodi naše volje.* Tri 
je posljednja poglavlja!“ posvetio samoj Providnosti Božjoj. 
Da upoznamo njegove poglavite misli, najprije o našoj slobodi. 
Odmah u prvom poglavlju!" nalazimo ovu njegovu znamenitu 
izreku: »Bog je po svojoj najvišoj Providnosti združio s na- 
ravnim djelima djela duše, i obratno s djelima duše naravna 
djela« tj. naša duša ovisna je u svome djelovanju na neki na- 
čin o tijelu, To vrijedi i za hotimićna i slobodna djela. Zato 
ispituje u slijedećim poglavljima, koji utjecaj na našu volju 
imaju i disanje i sila i neznanje, 

> Onda prelazi na pojam izbora“! i na ispitivanje stvari, ko- 
je su predmet izbora." U čemu se sastoji izbor, tako tuma- 
či“: »Što izbor nije, to smo prije kazali, a sada kažimo, što 


— 107 Col, 534-535 — 108 Col, 706-779 — 109 Col, 779.818 
— 140 Col, 707 — 14 col, 730-735 — 112 Col, 735-742 
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jest. Izbor je nešto sastavljeno iz vijećanja i suda, i težnje, 
a ne sama težnja ili sud ili vijećanje. Kaošto kažemo za životi- 
nju, da se sastoji iz tijela i duše, pa ipak ne kažemo, da je 
životinja tijelo niti duša sama, nego da se sastoji od jednoga i 
drugoga, tako i izbor. Da je dakle neko vijećanje i savjeto- 
vanje s odobrenjem, premda nije samo vijećanje, to označuje 
već sam izraz ili ime. Izabire se ono, što se bere pred dru- 
gim. A nitko ne predlaže ništa, čega nije prije promislio ili o 
čemu se nije prije posavjetovao; niti bere, ako nije prije su- 
dio. Ali da ne idemo za tim da sve, što smo odobrili, i izve- 
demo, izbor je onda, i kaže se, da se izabere ono, što se vije- 
ćanjem postavilo pred drugo, kad je prosuđivanje poprimilo. 
Nužno se dakle izbor kreće oko onih stvari, glede kojih je 
vijećanje. Iz toga slijedi, da je izbor težnja, združena sa vije- 
ćanjem glede onih stvari, koje su u našoj vlasti, ili vijećanje 
združeno s težnjom glede onih stvari, koje su u našoj vlasti, 
Ono naime, što je u vijećanju stavljeno pred drugo, želimo s 
izborom, Ali jer smo kazali, da se izbor vrši oko onoga, što je 
i predmet vijećanja, treba da protumačimo, o kojim stvarima 
se vrši vijećanje, i o kojim stvarima tražimo savjet«. 

Na pitanje, o kojim stvarima vijećamo, odgovara u slije- 
dećem 34. poglavlju. Pošto je pokazao razliku između pitanja 
uopće i vijećanja, tako odgovarat“: »Vijećamo o onim stvarima, 
koje su u našoj vlasti ter ih mi možemo izvesti, a kojih je 
izlaz nesiguran, tj. koje se mogu zbiti ovako, ili onako. Rekli 
smo, one stvari, koje su u našoj vlasti, jer vijećamo o samim 
našim činima; oni naime sami su u našoj vlasti... Ne vijećamo 
o tom, kako neprijatelji ili tuđi narodi treba da pravo upravlja- 
ju svojom državom, premda oni sami o tome vijećaju. Ali niti 
o svemu onomu ne vijećamo, što se kod nas zbiva i što je u na- 
šoj vlasti, nego treba dodati; onim stvarima, kojih je svršetak 
nesiguran. Ako je stvar jasna, ter se sigurno znade, onda o 
njoj ne vijećamo«. Onda dodaje još jedan uvjet!“: »Vijeća se 
ne o svrsi, nego o onim stvarima, koje se odnose na svrhu. 
Vijećamo o tom, kako bismo postigli bogatstvo, a ne, da po- 
stignemo bogatstvo«. Ovo opet jasnije tumači!!": »O samim onim 
stvarima vijećamo, koje se mogu jednako dogoditi u ovom ili 
u protivnom smislu, tj. što možemo učiniti ovako ili protivno. 
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Kad ne bismo mogli učiniti ovako ili tomu protivno, ne bismo 
ni vijećali«. Tako su jasni oni pojmovi, koji su od najveće va- 
žnosti za ispravno shvaćanje slobode naše volje. A sloboda 
je nužna. Zato odrešito zabacuje nauku onih, koji brane fata- 
lizam.“"7 

Koja je razlika između udesa ili fatuma i Providnosti 
Božje, divnom jasnoćom tako tumači“; »Mi kažemo, da se 
ono, što donosi Providnost Božja, ne zbiva nužno, nego slu- 
čajno ili nenužno. Ako bi se naime zbivalo nužno, onda bi do- 
bar dio molitava otpao. Prema njemu (Platonu) naime molitve 
se obavljaju samo o počecima čina, da se naime izaberu naj- 
bolji; a kad smo izabrali, onda su molitve postale suvišne, jer 
sve drugo onda nužno slijedi. Ali mi kažemo, da imaju mo- 
litve i u tome najveću moć, Uvjereni smo naime, da je ovisno 
o Providnosti Božjoj, da li će onaj, koji plovi morem, pre- 
trpjeti brodolom ili ne. Ne dogodi se nužno jedno od ovo dvo- 
je, nego bez nužde. Bog nije podvrgnut nuždi, i ne smije se 
kazati, da Njegova volja služi nuždi. On je izvor i tvorac nu- 
žde, On je naložio nuždu zvijezdama, da se moraju kretati 
uvijek na isti način. On je postavio granice moru, On je odre- 
dio svrhu svim stvarima, za kojom moraju težiti. Ako ovu hoće 
da zovu udesom, jer se tako nužno zbiva, kaošto sve, što se 
rađa, mora i umrijeti, ne kažemo ništa. Nećemo se prepirati 
o imenima, Ali sam Bog ne samo da nije podvrgnut udesu, nego 
je izvor i gospodar svega. Budući da je vlast i po svojoj na- 
ravi slobodan, ne čini ništa niti iz naravne nužde, niti zako- 
nom prisiljen, nego je sve za Njega slučajno ili nenužno, pa i 
ono, što je nužno«. 

Pošto je tako izrazio svoje uvjerenje, da postoji sloboda: 
naše volje, kaošto i Božje volje, tumači bit naše slobode, ili 
ispituje, što je u našoj vlasti“ Da su doista neki čini u našoj 
vlasti, to slijedi najprije iz činjenice, da možemo vijećati'“: 
»Kada čovjek ne bi bio gospodar nijednoga čina, suvišna bi bila 
njegova sposobnost vijećanja. Čemu bi služilo vijećanje, kad 
ne bi bio gospodar nijednoga čina? A učiniti, da bude izlišno 
ono, što je u čovjeku najljepše i najodličnije, nezgrapan je 
posao. Ako dakle vijeća, vijeća poradi čina; svako naime vije- 
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ćanje zbiva se poradi čina i za čin«. Drugi su razlozi, koji do- 
kazuju, da su neki čini u našoj vlasti, tj. da imademo slobodnu 
volju, ovi“: »Razmatrati i vježbati se, prema općenitom uvje- 
renju u našoj je vlasti; a o vježbanju ovisi navika. Ako je 
dakle promatranje u našoj vlasti, onda su i navike u našoj vlasti. 
Ako li su navike u našoj vlasti, onda su i čini, na koje se od- 
nose one navike ,,, O nama je dakle ovisno, da li smo pravedni 
ili nepravedni. Da su neki čini u našoj vlasti, to dokazuju po- 
bude i opomene. Nitko ne opominje čovjeka, neka ne bude gla- 
dan, ili žedan ili neka ne leti po zraku; ovo naime nije u 
našoj vlasti. Jasno je dakle, da su one stvari, na koje se odnose 
pobude, u našoj vlasti. Osim toga, ako nije ništa u našoj vlasti, 
suvišni su i zakoni. Pa ipak se svi narodi po svojoj naravi služe 
zakonima, jer su svijesni, da mogu činiti ono, što zakonima od- 
ređuju. Većina naroda svoje zakone pripisuju bogovima kao 
njihovim začetnicima.,, Svi ljudi imaju dakle od naravi uvje- 
renje, da ima nekih čina, koji su u našoj vlasti. Što smo kazali 
o. pobudi i opomeni, to vrijedi i za ukore i pohvale«. 

Pošto je tako utvrđeno, da su doista neki čini u našoj 
vlasti, slijedi ispitivanje, koji su to čini.“ Rezultat je ovaj: »Ka- 
žemo da je uopće sve ono u našoj vlasti, što svojevoljno či- 
nimo... Ali u strogom smislu u našoj je vlasti sve ono, što 
spada na dušu, i o čemu vijećamo, Vijećamo naime, kao da je 
u našoj vlasti, činiti ili ne činiti, što se predlaže... Napokon 
sve ono, što je takvo, da u njemu ima djelo opačine ili kre- 
posti, jer su ove u našoj vlasti. Jesu i vještine, koje se tiču 
onih stvari, što se mogu zbivati u ovom ili u protivnom smislu, 
Svaka se vještina ili umjetnost bavi proizvađanjem onih stvari, 
koje mogu biti ili ne biti, i kojih jelzvor u onom, koji ih pro- 
izvodi, a ne u onom, što se proizvodi. Što je vječno, ili što je 
nužno, ili što se nužno zbiva, nitko ne pripisuje vještini ili umjet- 
nosti«, 

. Kako se može sloboda složiti s Providnošću, tumači ova- 
: ko! : Princip ili izvor grijeha ili dobroga djela izbor je i volja. 
= naime samo Providnost katkada dopušta, a katkada za- 
prečuje, Budući da je i u našoj vlasti i u vlasti Providnosti, 
mora da djelo potječe i od nas i od Providnosti. Ako bi po- 
teklo samo iz jednoga izvora, ne bi se pripisivalo drugomu. 


— 121 Col 766 — 122 poglavlje 41 — 125 Col. 770 
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“Ali jer su djela pomiješana, zato katkada potječu od naše 
volje, a katkada od Providnosti, a katkada i od jedne i drugeć. 


Ne možemo dakle krivnju za naše grijehe i nedaće pripi- 
sivati samo Providnosti'“: »Katkada je zla volja razlog, zašto 
je tjelesno raspoloženje pokvareno. U tom slučaju nije Pro- 
vidnost nikako uzrok one pokvarenosti. Kada se duša dade 
od tjelesnog raspoloženja... nadvladati ili od siromaštva: 4li 
bogatstva, onda čovjek trpi od zla, kojemu je sam kriv«, 


Pošto je dokazano, da je naša volja slobodna, i usta- 
novljeno, u kojim je djelima slobodna, treba odgovoriti i na 
posljednje pitanje, koji je izvor naše slobode, prema volji. na- 
šega Stvoritelja." Izvor je naše slobode ono, što je razlog, zašto 
je Bog htio da budemo slobodni. Razlog je taj, što smo po svo- 
joj naravi razumna bića, koja prema tomu mogu vijećati i slo- 
bodno birati: »Onaj, koji može vijećati, mora da je i gospodar 
svojih čina. Inače imao bi uzalud sposobnost vijećanja. Ako. li 
je tako, nužno postoji uz razum i slobodna volja, Ili netko nije 
razumno biće, ili je razumno biće, dosljedno i gospodar svojih 
čina. Ako li je gospodar svojih čina, jamačno ima slobodnu vo- 
lju, da može raditi, kako hoće... Nerazborito se dakle tuže na 
Boga, što je čovjeka tako stvčeto da mu je dao slobodnu volju, 
a ne tako, da ne bi mogao sagriješiti. Nužno je jedno od ovo 
dvoje :ili da je stvoren bez razuma, ili ako je stvoren kao ra- 
zumno biće i bavi se raznim djelima, koja treba učiniti, mora 
da ima slobodnu volju. Nužno svaka narav, koja je razumna, 
ima i slobodnu volju i promjenljiva je po svojoj prirodi«, 


Iz toga slijedi, da izvor naše slobode nije zao. Razlog je 
taj'""; »Očito je, da imađemo sile, koje su promjenljive, jer smo 
i sami po svojoj naravi promjenljivi. Ali iz toga, što imademo 
promjenljive sile, nipošto ne slijedi, da je Bog kriv, što smo zli. 
Nije naime zloća u našim sposobnostima, nego u navikama ( ili 
trajnim slobodno stečenim raspoloženjima). A navike potječu 
iz izbora i volje. Postajemo dakle zli po svojem vlastitom, iz- 


< boru i po svojoj volji, a ne po svojoj naravi. Ovo se može tako 


jasnije protumačiti: Prije smo kazali, da je sposobnost ono, 
čime mi možemo činiti sve, što činimo. A svaka sposobnost 
biranja odnosi se na oprečne čine. Jedna ista je sposobnost 
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lagati i govoriti istinu, umjereno ili neumjereno živjeti. Ali nije 
ista navika, prema kojoj bi se činila oprečna djela, kaošto umje- 
teno i neumjereno živjeti, lagati ili istinu govoriti; nego oprečna 
djela potječu iz oprečnih raspoloženja ili navika«. 

Nijesmo zato zli, jer možemo biti zli, niti smo zato kre- 
posni, jer možemo biti kreposni. Sama sposobnost nije do- 
voljna. Kolika je razlika između sposobnosti i navika, jasno 
viđimo'*: »Sposobnosti imademo od naravi, a navike smo stekli; 
sposobnosti ne mogu se naučavanjem dati, navika postaje uče- 
njem i vježbom... Nije dakle narav uzrok raznih opačina, nego 
što smo dobili loš odgoj, te smo zato stekli zle navike. Doka- 
zali smo, da svaku naviku sami stečemo. Da su sposobnosti od 
naravi, očito je odatle, što svi imaju iste sposobnosti, izuzev 
one, koji su kljasti. Da navike nijesu od naravi, vidi se iz či- 
njenice, da nemaju svi istih navika, nego svaki svoje. Što je 
od naravi, to je kod svih isto«. Tako je svršena rasprava o 
slobodi naše volje. 


Prelazimo na ispitivanje same Providnosti Božje. Njoj su 
posvećena tri posljednja poglavlja." Najprije pokazuje, kako 
je ova rasprava povezana s prijašnjom. Činjenica je, da!*; 
»Budući da ne izvede svatko svoje osnove, prema kojoj bi htio 
ubiti nekoga čovjeka, nego katkada ubije, a katkada ne, jer 
je ili njegov izbor zapriječen, niti mu ne polazi za rukom, što 
je naumio. Kazali smo, da je tomu razlog Providnost, a ne 
udes. Zato slijedi raspravu o slobodi volje disputacija o Pro- 
vidnosti«. ' 

Tri su pitanja, o kojima će se raspravljati": »Prvo treba 
pitati, da li postoji Providnost; drugo, što je; treće, koje su 
stvari njezin predmet«. Na prvo će pitanje odgovoriti, obazirući 
se poglavito na Grke, a ne na Židove niti na Kršćane, tj. slu- 
žit će se filozofskim razlozima. Ali usput spominje glavne do- 
kaze, koji i onima dokazuju Providnost: Židovima svi oni ču- 
desni događaji, kojima je ispunjena njihova povijest sve od iz- 
laza iz Egipta; a Kršćanima dokazuje osim toga na najuzvišeniji 
način'" »najbožanskije djelo, koje je nevjerojatno poradi neiz- 
recive ljubavi prema ljudskomu rodu, djelo Providnosti, što je 
Bog poradi nas postao čovjekom«. 








— 128 col. 779 — 12% poglavlje 42.44. — 18% col, 779-782 
— 131 Gol. 782 — 182 Col. 782 
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A kako će na filozofski način dokazati, da ima Providnost, 
sam naviješta'“: »Da ima Providnost, može se dokazati istim 
razlozima, kojima smo dokazali, da ima Bog«. Ove razloge krat- 
ko navodi'*: »Opstanak svega, osobito onih stvari, koje postaju 
i prestaju; položaj i red, koji uvijek ostaje isti; putevi zvijezda, 
koji se ne mijenjaju; godišnji ophod i povratak godišnjih vre- 
mena; izjednačenje dana i noći; rastenje i padanje dana i noći, 
uvijek na isti način. Kako bi sve ovo bilo moguće, kad ne bi 
bilo Providnosti? Dapače i kazna za grijeh, koja ne izostaje, 
pa i otkriće grešnika, koje se događa u nekim okolnostima, 
kad nema nikoga, koji bi mogao zločin dokazati, dokazuje, da 
ima Providnost«. Drugi je dokaz ustrojstvo živog fijela'*: »Naj- 
bolje dokazuje Providnost ustrojstvo i usklađenost onih tjelesa, 
koja postaju i ginu, što uvijek ostaje slična. U svakom dijelu 
tijela očituje se briga Providnosti... I raznolikost boja, koja 
se opaža kod životinja, što uvijek čuva isti svoj ures, glasno go- 
vori o Providnosti«. Treći je dokaz'*: »I to označuje Providnost, 
što su svi ljudi uvjereni, da se treba moliti Bogu, i iskazivati mu 
čast darovima i hramovima. Ako ne bi bilo Providnosti, koja bi 
upravljala čitavim ovim svijetom, tko bi molio i koga?« Četvrti 
je dokaz'": »Isto potvrđuje težnja, dobro činiti, koja se nalazi 
kod ljudi, koji nijesu pokvareni, i to od same naravi, Očekujući 
naime nagradu za svoje dobročinstvo u budućnosti, dobro čini- 
mo i onima, koji nam ne mogu uzvratiti«. Peti je dokaz'*: »Ako 
nema Providnosti, svakome je slobodno, kako se čini, vršiti ne- 
pravdu, ako može; nestaje dobrote prema siromasima, i strah 
Božji; a zajedno s ovim uništava se i krepost i religija... One- 
mogućuje se proročanstvo i svako predznanje«. Šesti dokaz'*: 
»Tko se ne bi čudio, promatrajući neizmjerno mnoštvo raznih 
stvari, koje nikad nijesu potpunoma jednake? Tko ne bi tako 
upoznao, da je Providnost dala svakoj stvari svoj oblik? Lako 
možeš ovo razumjeti, ako promisliš, kolika bi zbrka bila među 
svim stvarima, kad bi sve bile jednake... Ne bi mogla postojati 
niti država niti zakon, niti bi se mogli roditelji i djeca među 
sobom prepoznati, niti bi postojalo išta drugo, što spada na 
ljudsku narav... To je i najjači dokaz, da se Providnost Bo- 
žja brine i za svaku pojedinu stvar, jer se svatko prepoznaje 
bilo prema obliku, bilo prema izgledu, bilo prema glasu«. 
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Tako je svestrano dokazano, da .ima Providnost Božja, 
Zato možemo sada prijeći na: ispitivanje njezine biti“ Na 
Pitanje, što je Providnost Božja i kako se razlikuje od stva- 
ranja, tako odgovara'"; »Kažimo dakle, što je Providnost, Pro- 
vidnost je briga oko stvari, koju je Bog uzeo na se. Definiraju 
je ovako: Providnost je Božja volja, koja zgodno upravlja svim 
stvarima, koje postoje... Isti mora da je onaj, koji je stvorio 
stvari, i koji se brine za njih. Ne bi bilo niti pravo niti do- 
stojno, da drugi proizvodi stvari, a drugi da njima upravlja. 
To bi naime bio jamačno znak slaboće.,. Štogod rađa, brine 
se i za hranu svoga mladoga. Čovjek brine se i za sve drugo, 
što će trebati za život, koliko moguće. Ako se ne brine, toga 
ne čini poradi svoje slaboće: Stoji dakle, da ima Bog, koji 
se brine, i da je Providnost Njegova volja«. i: 

Nakon ovoga kratkoga odgovora na pitanje, što je Pro- 
. vidnost, slijedi opširno raspravljanje o težem pitanju, koji je 
predmet Providnosti:“" U čemu se sastoji problem, sam jasno 
kaže": »Preostaje, da izložimo, kojih je stvari Providnost, da li 
samo općenitih, ili samo pojedinih, ili i jednih i drugih«. Naj- 
prije navodi mišljenje prijašnjih filozofa glede ovoga pitanja, 
osobito Platonovo i Aristotelovo, Euripidovo i Menandrovd, 
stoičke škole, Demokritovo, Heraklitovo i Epikurovo, i sve pod- 
vrgava oštroj kritici. Glavni kriterij, prema kojemu prosuđuje, 
da li je nauka o Providnosti ispravna ili ne, to je nenužnost 
događaja, koji su ovisni o Providnosti. Ona nauka, prema ko- 
joj se Providnosti pripisuje nužnost događaja, nije ispravna“: 
»Već je davno dokazano, da ono, što spada pod upravu Provi- 
dnosti, ne spada pod nuždu«. ' 


Da se Bog brine ne samo za stvari uopće, nego i za pO- 
jedine stvari, osobito za svakoga pojedinog čovjeka, za to na- 
vodi razne dokaze, i negativne i pozitivne. 


. Prvi je negativni dokaz odgovor na glavnu poteškoću, koja 
se iznosi protiv Providnosti!"": »Kažu, da se, Bog brine za ono, 
što ostaje, da ne propadne ništa od onih stvari, koje su se 
rodile; i da se brine Providnost Božja samo za ovo. A po- 
jedine stvari bacaju se, tako oni, amo tamo, kako nosi slučaj. 
Zato ima toliko zločina i ubojstava i, da kratko kažem, svako- 


— 14 Doglavlje 43 — 141 Col. 791.794 — 142 poglavlje 44 
— 148 Col, 794 — 14 col. 795 — 165 Col 799.802 
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jakog zla među ljudima, Zato neki slučajno ostaju bez kazne; a 
druge stigne kazna, a ono, što bi zahtijevao razum i zakon, to 


se ne zbiva. A &dje ne vlada niti razum niti zakon, kako bi še 


moglo kazati, da ima Bog, koji upravlja? To je poteškoća. 
Naš filozof tako odgovara“; »Meni se čini, da oni, koji tako 
govore, ne poznaju niti mnogih drugih zakona Providnosti, a 
“osobito besmrtnosti duiše. Misleći naime, da je ona smrtna, pret- 
postavljaju i to, da se sve ono, što se tiče čovjeka, svršdva 
u ovome životu. Osim toga imaju posve kriv pojam o dobrima. 
One, koji obiluju bogatstvom i ponose se častima i hvale se svo- 
jim prolaznim i raspadljivim dobrima, smatraju sretnim i bla- 
ženima, A dobra duše, koja su mnogo dragocjenija od tjelesnih 


(i vanjskih, preziru, kao da ne vrijede ništa... Kreposti toliko 


hadmašuju bogatstvo, zdravlje i druga takva dobra, koliko du- 
ša više vrijedi od tijela. Zato one bilo same, bilo združene s 
drugim dobrima, čovjeka čine sretnim... Svaki je dakle kre. 
postan čovjek sretan, i svaki opaki nesretan, pa makar u izo- 
bilju posjedovao svakojako bogatstvo. Budući da svjetina toga 
.ne zna, zato smatra samo one sretnima, koji su zdravi i koji 
svega imaju. Zato se tuže na Providnost, koja upravlja ljudskim 
životom ne samo prema tome, što se može sjetilima spoznati, 
nego i prema tome, što samo Ona znade i unaprijed vidi... 
Mi ne prosuđujemo ispravno događaja u ljudskom životu, jer 
vidimo samo sadašnjost, a ne gledamo u budućnost; ali pred 
Bogom je budućnost kao.i sadašnjost«. so 
Ovo je najjasniji odgovor na onu poteškoću, koja se obično 
iznosi protiv Providnosti, kao da se njoj protivi, ako ne dobije 
svatko odmah što je zaslužio, bilo nagradu, bilo kaznu. Ona 
krivo pretpostavlja, da je Bog istotako ograničen, kaošto mi, 
te da ima na raspolaganje samo sadašnjost i samo vremenita 
dobra. ' i IKEA 
Drugi je dokaz, da se Providnost brine i za sve pojedine 
stvari, d ne samo za njihove rodove: nikakva razloga nema, 
zašto se Bog ne bi brinuo za pojedine stvdri*": »Samo se ova 
tri razloga mogu iznijeti, zašto se Bog ne bi brinuo za svaku 
pojedinu stvar: ili zato, jer Bog ne zna, da bi dobro bilo, da še 
i za njih brine; ili zato, jer neće da se brine; ili zato jer ne 
može, Ali neznanje i nepoznavanje daleko je od one blažene 
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naravi, jer je sama spoznaja i mudrost i znanje... Drugi kažu, 
da nije razlog neznanje, nego jer neće da se brine. Ali i to, 
što neće, zbiva se iz dva razloga: ili poradi udobnosti, ili zato, 
što misli, da bi bilo nedostojno. Ali tko bi bio tako lud, da 
bi Bogu pripisivao udobnost? To bi naime opet potjecalo iz 
dva razloga: iz naslade ili iz straha... Ni jednog ni drugog 
ne smijemo o Bogu zamišljati... Ako li Boga oslobađaju od 
udobnosti, ter misle, da je Njega nedostojno, da bi se brinuo 
na ovaj način... ne razumiju, da time Bogu pripisuju dvije 
vrlo ružne mane: oholost i onečišćenje... Kako mogu misliti, 
da bi se Bog onečistio, brinući se za ljudske stvari? Nijesu 
ovoga mišljenja oni ljudi, koji imadu pravi pojam o Božjoj 
naravi. Boga se ne može niti išta dotaknuti, niti On može pro- 
pasti, niti može dobiti koju ljagu, niti se ikako promijeniti. A 
onečišćenje i sve drugo slično spada pod promjenu... Bismo 
li dakle kazali, da Bog hoće, ali da ne može da se brine za 
pojedine stvari? Očito je nezgrapno, kazati, da je Bog slab te 
da ne može dobro činiti. Osim toga se ovo može razumjeti na 
dva načina, kad se kaže, da Bog ne može imati brige oko 
pojedinih stvari: ili da je po svojoj naravi nesposoban brinuti 
se za njih, ili da one nijesu sposobne, da bi bile predmet Pro- 
vidnosti Božje. Ali da je On sposoban po svojoj naravi, da se 
brine, to priznaju i oni, koji to niječu, kad kažu, da se brine 
za stvari uopće, što više, jer niže stvari ne mogu doprijeti do 
viših; a moć viših stvari dopire i do posljednjih stvari, koje se 
ne mogu spoznati sjetilima, noseći ih i uzdržavajući. Sve naime 
ovisi o volji Božjoj, i od nje primaju svoj opstanak i svoju do- 
brobit. Da su i pojedine stvari i one, koje su umnožene, spo- 
sobne, da budu predmet Providnosti, očito je iz životinja. ] 
ove stoje pod upravom nekih vođa i zapovjednika, sastaju se 
na jednom mjestu i pokoravaju se bez prigovora nekakvim po- 
glavicama, kaošto se vidi kod pćela i kod mrava i mnogih drugih. 
A najjasnije vidjet ćeš ovo, ako promatraš ljudsku kulturu i 
državu. Vidimo, da dopuštaju, da zakonodavci i činovnici nji- 
ma upravljaju i za njih se brinu. Ako li tko ovo prima, kako 
da ne dopire do njega Providnost? Da Providnost upravlja i 
svim pojedinim stvarima, zato imamo jak dokaz i u tom, što su 
ljudi o tom po svojoj naravi osvjedočeni... Kad nas nenadano 
stigne koja poteškoća ili koji strah, zazivamo odmah Boga, 
bez izbora i bez promišljanja, prije nego li smo nešto pro- 
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matrali A štogod slijedi samu narav, to je jače od svakoga 
protivnoga dokaza«, ka 
Napokon divnim i zanosnim riječima odgovara onima, koji 


zabacuju Providnost Božju oko pojedinih stvari in mia _ 
je ne mogu razumjeti“: »Ako ne možemo shvatiti e no “ 
oko pojedinih stvari, kaošto uistinu ne možemo, ne va nae 
radi toga Providnosti nijekati. Ne poznamo niti granica > 
niti broja pjeska, pa ipak ne kažemo, da more . ja 
ili da nema pjeska. Inače bi morali kazati, da pera i, , 
kojihgod drugih životinja, jer ne znaju broja ljudi" : i dom 
životinja. Pojedine su stvari za nas neograničene; a što jen : 
graničeno, to je za nas nepoznato. Ono, što je 5 često 
puta shvaćamo, ali pojedinih stvari ne možemo shvatiti. : ad 
kom je čovjeku dvostruka razlika: jedna, kojom se > 2 a 
goga čovjeka; a druga, kojom se luči od samoga sebe. a. i : 
naime čovjek danomice mnogo mijenja i od samoga sim raz ž 
kuje u načinu života, u težnjama, u životnim me ama, . 
željama i raznim slučajnim svojstvima, Brzo se okreće ova E 
votinja, i mijenja se prema potrebama i prema. vremena 
Zato mora biti i Providnost, koja odgovara, različita i 2 
lika i mnogovrsna i združena s neizmjerno mnogim . me 
tim stvarima. Prema tome je neizmjeran i način Provi nosti. 
Ako dakle Providnost mora da je svakoj stvari meke“ i 
vlastita, a razlike su stvari neizmjerne, neizmjerna je i m 
vidnost, koja je njima primjerena, Ako li je neizmjerna, _ A 
nam je i nepoznata. Ne smijemo dakle tvrditi, da em i 
vidnosti, koja bi upravljala stvarima i brinula se za njih, za = 
jer nema znanja o načinu, kako se to zbiva. Ono, što se tel i 
čini nerazborito, Bog je mudro odredio. Jer ne znaš, koji _ 
uzroci, zato misliš, da je nerazborito. Isto nam dg > 
kad promatramo djela Providnosti, kaošto kod sai “ a. 
kojih ne razumijemo... Kažemo, da neke događaje og a 
pušta. A dopuštenja ima mnogo vrsta. Čestoputa: adooh 4 
dobar čovjek upadne u poteškoće, da tako oda redi ih 
venu krepost, kaošto čitamo za Joba, Drugdje opet opušta, 
da se dogodi nešto nezgrapno, da takvom stvarju, koja dio 
nezgrapnom, postigne nešto veliko i čudesno, kaošto ia 
spasenje ljudskoga roda. Katkada opet ostavlja svetog i pe 
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božnog čovjeka u poteškoćama i nevoljama, da se ne bi užoholio 
poradi svoje dobre savjesti i svoje moći, koju je primio od 
Boga, kaošto vidimo kod Sv. Pavla. Ostavlja se netko za neko 


vrijeme, da se drugi popravi, da se opamete oni, koji proma- 


traju njegov pad.., Netko je opet zanemaren poradi slave 
drugoga, a ne poradi svoje krivnje ili svojih roditelja, kaošto 
onaj, koji se slijep rodio, poradi slave Sina Božjega. Drugi opet 
trpe zato, da u drugima pobude želju, kako bi i sami trpjeli 
za buduću slavu.,. Sve dakle, što Providnost radi, ispravno 
je. i dostojno... Bog je dobar i sam muđar. Jer je dobar, 
zato se brine; a jer je mudar, zato se brine na mudat i najbolji 
način. Ako se ne bi brinuo, ne bi bio dobar; ako li ne bi ispravno, 
ne bi bio mudar, Ako dakle promatramo ovo dvoje, nijedno 
djelo Providnosti ne zaslužuje, da se osudi., ..nego sve treba 
dobto tumačiti, svemu se čuditi, Uvijek moramo biti uvjereni, 
da se sve zbiva ispravno i kako treba, pa makar svjetina mislila, 
da je krivo... Time dakako nije rečeno, da isto vrijedi i za 
ljudske opačine i za naše slobodne čine, nego samo za djela 
Providnosti, koja nijesu u našoj vlasti. Kako dakle Božji ljudi 
umiru najstrašnijom smrću i bez razloga bivaju zaklani? Ako 
je to. nepravedno, zašto pravedna Providnost nije ubojstva za- 
priječila? Ako li je pravedno, onda nijesu griješili, koji su to 
učinili. Odgovorit ćemo, da je sagriješio onaj, koji je nepravedno 
ubio. A onaj, koji je ubijen, pretrpio je smrt, jer je to zahtje- 
vala ili pravda ili korist. Pravedno, katkada, poradi nekih zlo- 
čina, koji su nama nepoznati; a poradi koristi, da tako Pro- 
vidnost zapriječi zla djela, koja bi se bila dogodila u budućno- 
sti, i zato, što je za dotičnoga bolje, da ne živi dulje, kaošto 
je to vrijedilo za Sokrata i za svete ljude. Ali onaj, koji je 
ubio, sagriješio je, jer je nepravedno ubio. Nije naime zato 
ubio, što je imao za to dozvolu, nego svojevoljno, poradi kg- 
risti i pljačke. U našoj je vlasti, raditi; ali nešto pretrpjeti. 
kaošto biti ubijen, nije u našoj vlasti. Samo je ona smrt zla, 
koja slijedi iz grijeha, kaošto pokazuje smrt svetaca. A zlika- 
vac umire zlo, pa makar umro u svome krevetu nenadano i bez 
boli; on si je dobavio grijeh kao zli pokop. Ali onaj, koji je 
ubio, počinio- je zločin time, što je nepravedno ubio«. 

Tako nam je Nemesije divno protumačio čitav skup onih 
problema, koji se odnose na Providnost Božju. Njegova raspra- 
va jamačno spada među najbolje, koje su ikada bile napisane, 
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da nam pokažu, kako smo sretni, što se Bog tako dobrostivo i 
mudro brine za svakoga od nas, Ali slušajmo još jednoga gr 
čkoga velikana, onoga, koji je prvi prikazao kršćansku filo- 
zofiju i teologiju u jednom sistemu, 


6. Sv. Ivan iz Damaska (umro oko 154). Ovaj 
silni duh, koji je u sebi ujedinio i filozofa i teologa i pjesnika, 
kaošto nijedan drugi u istočnoj Crkvi, posljednji crkveni Otac, 
mogao bi bio, da je htio, posve samostalno prikazati sve pro- 
bleme, o kojima su do tada raspravljali kršćanski mislioci. 
Ali on si je postavio kao zadaću, da vjerno sačuva i dalje 
preda ono blago, koje su bili nakupili veliki kršćanski mislioci 
prijašnjih vremena. ' s ; 
On je dakle u prvom redu povjesničar filozofije i teologije. 
Ali on je htio ovu nauku svojih pretšasnika svesti u jedan ve- 
liki sistem. Tako je njegovo glavno djelo »Vrelo spoznaje«“" 
prvi sistematski prikaz čitave dogmatike kršćanske vjere, za- 
jedno s filozofijskom propedevtikom i historijskim pregledom 
poglavitih drugih vjerskih nazora, | 
Zato se po sebi razumije, da mora u ovom djelu raspra- 
vljati i o Providnosti Božjoj, kako to traži sistem, a opet, da 
neće iznositi posve novih ideja, nego da će sustavno prikazati 
misli svojih pretšasnika o raznim problemima, koji se tiču Pro- 
vidnosti Božje. Potražimo dakle i promotrimo dotična poglavlja. 
Da ima Bog, dokazuje ovako'": »...Sva bića, koja po- 
stoje, jesu ili stvorena ili nestvorena. Ako su stvorena, jesu i 
promjenljiva. Ona naime bića, koja su započela: biti promje- 
nom, nužno su podvrgnuta promjeni, bilo da propadnu, bilo 
đa činima volje postaju drukčija. Ako li su nestvorena, očito 
je, da se ne mogu promijeniti. Ona naime bića, koja imaju 
oprečno bivanje, imaju i oprečan način bivanja i oprečna svoj- 
stva,,, A tko ne bi s nama priznao, da je sve ono, što postoji, 
promjenljivo, ne samo ona bića, koja možemo vidjeti, nego da 
se mogu i anđeli promijeniti? ,,, Budući dakle da su sva bića 
promjenljiva, moraju biti i stvorena, Ako li su stvorena, bez 
sumnje su stvorena od nekoga tvorca. A Stvoritelj mora da je 


— 16 PG, t, 94, col, 521.1227 
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nestvoren. Ako bi i On bio stvoren, bio bi od nekoga stvoren. 
1 tako bismo dalje išli, dok ne bismo došli do nekoga, koji nije 
stvoren. Budući dakle da je Utemeljitelj svega nestvoren, nije 
ni promjenljiv. Ovo Biće, što bi bilo drugo, nego li Bog! Osim 
toga: I sama sastavljenost stvorenih stvari, njihovo uzdrža- 
vanje i upravljanje dokazuje, da ima Bog, koji je sav ovaj 
svijet sastavio, koji ga uzdržava i za njega se brine. Kako bi 
to inače bilo moguće... kad ne bi bila sastavila neka sve- 
moguća sila, i kad ne bi ona uvijek čuvala, da se ne raspadne... 
Koje je ono Biće, od kojega su sve stvari primile svoj pokret, 
kojim se kreću sveudilj i bez ikakve zapreke? Zar to nije njihov 
tvorac, koji je svim stvarima utisnuo onaj način, na koji se 
čitav ovaj svijet kreće i upravlja? A koji je njihov tvorac? Zar 
ne da onaj, koji ih je utemeljio i proizveo? Ne možemo ove 
sposobnosti pripisivati slučaju tj. da bi postala sama po sebi. 
Makar mi naime pretpostavili, da su slučajno stvari postojale, 
ipak ostaje pitanje, tko ih je uredio? Pa ako i to pretpostavimo, 
da ih je netko slučajno uredio, ili da su slučajno uređene, ostaje 
pitanje, tko ih uzdržava i čuva prema onima zakonima, prema 
kojima su bile od početka stvorene? Jamačno morao je ovaj 
biti netko drugi, nego li slučaj. A ovaj, tko bi bio drugi, nego 
li Bog?« 

Tako nalazimo dakle opet one najbolje dokaze, kojim su 
od vajkada dokazivali egzistenciju Božju, lijepo, zbijeno i pre- 
g&ledno prikazane, slično kaošto ih je kasnije formulirao i Sv. 
Toma u svojih »pet puteva«,“" Tako je udaren temelj svakoj 
raspravi o Providnosti Božjoj. 

Drugo je pitanje, o kome sve ovisi, ovo: koja su svojstva 
Božja? Svetac ih navodi na svršetku prve knjige“: »Bog je 
nestvoren, bez početka, besmrtan, neizmjeran, vječan, netva- 
ran, dobar, tvorac, pravedan, svijetlo, nepromjenljiv, bez boli, 
nenavezan na jedno mjesto, neshvatljiv, bez tijela, neograničen, 
nevidljiv, veći od svake zamisli, bez ikakve potrebe, čisto svoje 
pravo, slobodna volja, gospodar svega, davaoc života, svemo- 
đuć, neizmjerne snage, posvetitelj, saopćuje sam sebe, sve sa- 
držaje, sve uzdržaje, za sve se brine, Sve ovo i drugo slično 
ima po svojoj naravi, nije od drugud primio, nego On daje 
svakoj stvari, koju je stvorio, svako dobro, prema njezinoj spo- 
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mojih o mn 
sobnosti... Božje je djelovanje jedno, jednostavno, bez dije- 


lova, premđa u pojedinim stvarima postaje različita prema do- 
broti i drugim savršenstvima. On daje svima sivarima ono, 
što svaku od njih sačinjava, prema njezinoj naravi, Ipak ostaje 
jednostavno i umnožava se u raznim stvarima samo tako, da 
one stvari, koje su podijeljene, skuplja k svojoj jednostavnosti 
i pretvara ih. Za Njim sve teži i u Njemu postoji; a On daje 
svakoj stvari bivanje prema naravi, kakvu ima svaka pojedina e 
Jednostavnom spoznajom sve spoznaje, i božanskim svojim 
okom, kojemu je sve na svaki način očito, i koje je bez ikakve 
materije, promatra na najjednostavniji način i ono, što je bilo, 
i ono, što jest, i ono, što će biti... na Njega ne može pasti 
nikakav grijeh, nego On oprašta grijehe i daje spasenje. Na- 
pokon On može, štogod hoće, ali On neće sve, štogod može. 
On može svijet upropastiti, ali On neće to učiniti«. Nema 
sumnje, da su sva ova svojstva Božja od najveće važnosti za 
rješavanje raznih problema o Providnosti Božjoj. 

Kakav je čovjek, a napose kakva je njegova duša, oso- 
bito naša sloboda, ovako opisuje": »Bog je čovjeka stvorio, 
a da nije bio podvrgnut grijehu, i dao mu je slobodnu volju. 
Kažem, da nije bio podvrgnut grijehu, tj. ne kao da nije mo- 
gao sagriješiti, jer samo Bog ne može sagriješiti, nego tako, 
da je bio grijeh ovisan o njegovom slobodnom izboru. Tj. uz 
pomoć milosti Božje mogao je ustrajati i napredovati u do- 
brom, a opet poradi slobode volje mogao je otstupiti od kre- 
posti i uz pripuštenje Božje pasti u grijeh. Nije naime kre- 
post, što se zbiva protiv naše volje. Duša je živa, jedna i ne- 
tjelesna supstancija, po svojoj naravi nepristupačna tjelesnim 
očima, besmrtna, razumna. Ona se služi tijelom, koje ima svo- 
je udove, a kojemu daje život, rast, osjećaj, moć rađanja... 
što_su oči za tijelo, to je razum za dušu. Ona ima slobodu 
izbora, sposobnost htijenja i djelovanja. Ona je promjenljiva, 
tj. takva, da se njezina volja može promijeniti, jer je stvorena. 
A _sve je ovo primila kao dar od svoga Stvoritelja, po svojoj 
naravi, jer je od Njega primila i to, da jest, i da ima ovakvu 
.narav«. 

Koja je razlika između životinje i čovjeka, tako odre- 
đuje*“: »Težnja je u životinja bez razuma, i zato se daju 
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voditi samo od naravne težnje. Zato životinjska težnja nije ni 
volja, niti čin volje. Volja je naime naravna težnja, ali ra- 
zumna i slobodna. U ljudima naravna težnja ne vodi, nego 
slijedi, budući da imaju razum«. 

Razlika između Božje i naše volje jest velika"; »U Boga 
ima čin volje, ali ne izbor u pravom smislu, Bog ne promišlja, 
jer promišljanje pretpostavlja neznanje. Nitko ne promišlja o 
onom, što znade. Ako li promišljanje pretpostavlja neznanje, 
jamačno i izbor, Budući dakle da Bog sve jednostavno znade, 
ne može promišljati«. ' 

O našoj sposobnosti, koja je razlog, da možemo birati, 
ij: o slobodi naše volje, koja je od najvećega značenja za naš 
život, i za razumijevanje Providnosti Božje, slijedi opširna 
rasprava, koja je veoma slična onoj, koju smo našli kod Ne- 
mesija, samo mnogo kraća.“ Koja Pitanja treba riješiti u ras- 
Pravi o slobodi volje, tako određuje: »Prvo je pitanje, da li 
uopće jest išta u našoj vlasti, jer mnogi ovo niječu, Drugo, 
koje su stvari u našoj vlasti, a koje nijesu. Treće, koji je raz- 
log, zašto nas je Bog stvorio tako, da imamo slobodnu volju«. 

Dva dokaza navodi za slobodu naše volje, tj. za činjeni- 
cu, da su neke stvari, neki čini, u našoj vlasti“ Prvi je dokaz 
taj, što neki naši čini inače ne bi imali uzroka, jer njihov 
uzrok ne može biti niti sam Bog, niti nužda, niti udes, niti 
narav, niti sreća, niti slučaj. Drugi je dokaz taj: »Ako čovjek 
nije gospodar nijednoga djela, uzalud je primio sposobnost 
promišljanja. Čemu bi se služio promišljanjem, ako ne ovisi 
sud ni o jednom djelu o njemu? Svako naime promišljanje 
ili vijećanje poduzima se poradi djela, A kazati, da je ono, 
što je najsjajnija i najuzvišenija odlika čovjekova, nešto su- 
višno, to je najveća nezgrapnost. Ako dakle promišlja, pro- 
mišlja poradi djela. Nema promišljanja, koje se ne poduzima 
poradi djela«. Koje su stvari u našoj vlasti, opet s Nemesijem 
tako određuje'": »U pravom su smislu u našoj vlasti sve one 
stvari, koje spadaju na dušu i o kojima vijećamo, A vijećamo 
o-onim stvarima, koje se mogu dogoditi jednako na ovaj ili 
na protivni način.,, i sve ono, što spada na krepost i na manu. 
Glede ovih stvari imademo slobodnu vlast, Među one stvari, 
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koje se mogu jednako dogoditi u ovom i u protivnom smislu, 


spadaju i vještine ili umjetnosti. O nama ovisi, da li ćemo se 


njima baviti ili ne. Ali primijetiti treba, da je kod naših djela 
izbor uvijek u našoj vlasti, ali da se samo djelo čestoputa 
zapriječuje po nekoj Providnosti«, Ž. 

Pitanje, zašto imađemo slobodnu volju, opet rješava s 
Nemesijem'": »Štogod ima razum, ujedno ima i slobodu vo- 
lje... Tkogod promišlja ili vijeća, promišlja kao onaj, koji 
ima u svojoj vlasti ono, što će učiniti. Što svojim promišljanjem 
pronađe kao bolje, to bira; a kad je odabrao, onda djelo iz- 
vodi. Mora dakle da je sloboda izbora povezana s razumom. 
Ili naime čovjek nije razumno biće, ili, ako je razumno biće, 
onda je i gospodar svojih čina, Zato životinje nemaju slobode 
izbora... To je i razlog, zašto životinje ne primaju niti pohvala 
niti ukora; a čovjeka i hvale i kude«. 

Posljednje pitanje, koje se odnosi na slobodu naše volje, 
jest ovo: Što treba pripisivati samo Bogu, a ne našoj slobodnoj 
volji? Odgovor'": »Od onih stvari, koje nijesu u našoj vlasti, 
jedne potječu iz onih stvari, koje su ovisne o našoj slobodi, 
kaošto nagrade za naša djela, bilo u sadašnjem vremenu, bilo 
u prekogrobnom životu. A druge stvari sve su ovisne o volji 
Božjoj. Početak je svih stvari od Boga; a raspadanje uvedeno 
je poradi naše zloće kao kazna, pa i poradi koristi... Poradi 
Adamova grijeha poslana je smrt uz druge kazne. A sve dru- 
$o treba pripisivati Bogu. Naš postanak spada na Njegovu 
stvaralačku moć; što smo još na životu, to moramo zahvaliti 
Njegovu uzdržavanju; uprava i sreća spada na Providnost, 
kojom se za sve brine; posjedovanje vječnih dobara, koja če- 
kaju one, koji su svoj život provodili tako, kaošto zahtijeva 
narav, pripisivati treba Njegovoj dobroti«, 


Budući da se već u odgovoru na posljednje pitanje spo- 
minje Providnost, zato sada prelazi na raspravu o Providnosti 
Božjoj. U jednom samom poglavlju" s divnom jasnoćom ođ- 
govara opet prema Nemesiji na poglavita pitanja. Prvo, kako 
se razlikuje stvaranje od Providnosti: »Providnost je briga, 
koju Bog vodi oko stvari, koje postoje. Ili drukčije: Provi- 
dnost je volja Božja, kojom upravlja svim stvarima na pri- 
mjeran način... Bog je Onaj, koji je sve stvari i stvorio i 
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koji se za njih brine. Moć, kojom ih je stvorio i uzdržava ih i 
brine se za njih, sama je Njegova volja«. Drugo, kako se do- 
kazuje egzistencija Providnosti: »Samo je Bog po svojoj na- 
ravi dobar i mudar; ukoliko je dakle dobar, brine se — inače 
ne bi bio dobar, jer se ljudi i životinje po svojoj naravnoj lju- 
bavi brinu za svoje mlade, i prigovara se onima, koji se ne 
brinu — a ukoliko je mudar, brine se za stvari na najbolji 
način«, Treće, kako je divna Providnost Božja. »Ona znade 
sve naše misli i čine, pa i buduće, .., ali što je u našoj vlasti, 
ne valja pripisivati Providnosti, nego našoj slobodnoj volji«, 
Četvrto, koja je razlika između odredbe i pripuštanja Pro- 
vidnosti: »Ono, što je ovisno o Providnosti, jedno je takvo, da 
se Bogu sviđa pa zato Bog tako hoće, a drugo Bog samo pri- 
pušta, Samo za to, jer se Bogu tako sviđa, zbiva se sve ono, 
što je bez prigovora dobro; a pripuštanja ima mnogo vrsta. 
Čestoputa pripušta, da pravedan čovjek upadne u nesreću, da 
tako mogu drugi spoznati njegovu krepost, kaošto se dogodilo 
Jobu. Katkada pripušta, da se dogodi nešto zlo, zato da se 
onim djelom, koje se čini zlim, izvede nešto veliko i čudesno; 
tako je križem pribavio ljudima spasenje. I na drugi način 
pripušta, da pobožan čovjek dođe u velike stiske, da ne bi 
izgubio prave savjesti, ili da se ne bi uzoholio poradi vlasti ili 
milosti, koju je primio od Boga, kaošto se dogodilo kod Pavla«. 
I opet: »Katkada Bog nekoga ostavlja poradi pouke drugoga«<. 
Opet drugi razlog: »Bog nekoga ostavlja poradi slave drugo- 
ga, a ne poradi grijeha njegovih ili, što su sagriješili njegovi 
roditelji«. Katkada: »Bog pripušta, da netko upadne u teške 
patnje, da svojom slavom, koju je stekao svojom strpljivošću, 
u drugima pobudi čeznuće za istom slavom, kaošto kod muče- 
nika.« Napokon: »Bog pripušta, da netko padne katkada u koji 
ružni grijeh, zato da se tako oslobodi od koje teže opačine. 
Na primjer: Ako se netko ponosi poradi svojih kreposti i do- 
brih djela, Bog pripušta katkada, da upadne u nečisti grijeh, 
da takvim padom spozna svoju nemoć, da se tako ponizi i pred 
Gospodinom ispovijedi«. 
Napose upozorava na razliku između načina, kako Bog 
postupa s onim, koji ima dobru volju, i s onim, koji ima zlu 
volju: »Treba znati ovo: Izbor onoga, što bismo htjeli učiniti, 
stoji do nas. Ali što smo izveli svoje djelo, ako je bilo dobro, 
to moramo pripisivati Božjoj pomoći, jer Bog pomaže prema 
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svojemu predznanju onima, koji imaju dobru volju; a što se 
tiče zlih djela, moramo ih pripisivati zapuštenju Božjemu, jer 
Bog zloga čovjeka pravedno ostavlja prema svojemu pred- 
znanju«. 

Ovu zapuštenost ovako dalje tumači: »Dvije su vrste za- 
puštenosti. Katkada Bog nekoga zapusti zato, da nas pouči i 
odgoji. Katkada opet zato, jer je dotičnoga potpunoma zaba- 
cio. Kod prve vrste zapuštenosti onaj, koji trpi, trpi poradi 
svoga popravka i spasa i slave, ili zato, da u drugima pobudi 
čeznuće za istom slavom, ili napokon na slavu Božju. A pot- 
punoma Bog zapušta onoga, kod koga je upotrijebio sva sred- 
stva, ali bez uspjeha poradi njegove okorjele zle volje, ili da 
bolje kažem, jer je neozdravljiv. Onda ga predaje skrajnjoj 
propasti, kaošto Judu. Bio nam Bog milostiv te nas sačuavo 
od ovakve zapuštenosti«, 


Napominje i druge vrste Providnosti, koje su nam ne- 
shvatljive i neizrecive: »Treba znati, da ima više načina Pro- 
vidnosti Božje, koji se ne mogu niti riječima izraziti, niti ra- 
zumom shvatiti«, 

Onda upozoruje na najutješljiviju istinu: »Treba i to 
znati, da svi gorki događaji, koji nas snalaze, dolaze na spa- 
senje onih, koji ih primaju sa zahvalom, i da im donose ve- 
liku korist«. ; 


Napokon tumači razliku između prve i druge volje Božje: 
»I to treba znati, da Bog u prvom redu i prije svega ili pret- 
hodnom voljom hoće da se svi spasu i da postignu Njegovo 
kraljevstvo. Nije nas zato stvorio, da nas kazni, nego zato, 
koji coji griješe, hoće da budu kažnjeni, jer je das Ona da- 
kle prva volja, koja se zove prethodna i sviđanje, sva je od 
Njega; a druga volja, koja se zove slijedeća volja i pripu- 
štenje, ima svoj izvor i uzrok u nama. Ova je opet dvostru- 
ka: jedna ide za spasenjem i odgojem, a druga za konačnom 
kaznom, kako smo rekli. I jedna i druga spada među one 
stvari, koje nijesu u našoj vlasti. Ako li gledamo na one stva- 
ri, koje su u našoj vlasti, treba razlikovati: ono, što je dobro, 
Bog hoće prije nas i sa sviđanjem; a ono, što je griješno i 
zlo, Bog neće niti prije nas niti slijedeći nas, nego samo do- 
pušta slobodnoj volji. Što se naime zbiva silom, nije niti ra- 
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zumno, niti kreposno, Bog se brine za svako a. i sva: 





se puta dapače zato služi i ra 


Budući da Bog sve unaprijed određuje, a služi se pri 


tome svojim znanjem, zato treba ustanoviti odnos između Bo- 


žjega predznanja i određenja. Nato odgovara svetac u slije- 


dećem poglavlju“: »Treba znati, da Bog sve unaprijed znade, 


ali da ne određuje sve unaprijed, On znade, što je u našoj 


vlasti, ali On toga ne određuje unaprijed. Niti hoće, da se 
izvede .zlo djelo, niti silom postizava kreposna djela. Božja 
zapovijed zajedno s predznanjem sačinjava predodređenje, A. 
ono, što nije u našoj vlasti, Bog unaprijed određuje prema 
svojemu predznanju, kako se dolikuje Njegovoj dobroti i 
pravdi«, 

Iz svega, što je svetac kazao, jasno je, kako se Bog može 
brinuti za sve stvari, pa i za čovjeka, a da se sam kod toga 
ne mijenja, od vijeka određujući sve, a da ipak nikako ne 
steže ili ukida naše slobode. Tako nam je jasno, kako je Bog 
mogao dopustiti, da Adam padne u grijeh, a da ipak nije 
napustio čovjeka za uvijek, nego je zamislio i izveo djelo ot- 
kupljenja. U tome djelu pokazuje se na najdivniji način Pro- 
vidnost Božja, kako svetac s najvećim zanosom i s udivlje- 
njem i sa zahvalnošću ističe na početku treće knjige'"“: »Što je 
veće, nego li da Bog postaje čovjekom? ,, Riječ je postala 
posrednikom između Boga i ljudi, Onaj sam, koji je predo- 
brostiv prema ljudima... i postao je poslušan Ocu, da nam 
tako daje u onom što je na se primio slično nama, lijek protiv 
neposlušnosti, i ujedno primjer poslušnosti, bez koje nema 
spasa«, 

Kako se s tolikom dobrotom i mudrošću Božjom slaže 
zlo, koje ipak uza sve to u svijetu postoji, to je već prije 
protumačio, govoreći o Providnosti i slobodi naše volje. Ali 
opet se povraća na ovo pitanje, kad raspravlja o Sinu Božjem, 
Isusu Kristu, u koliko je izvor svega, pod naslovom »O onim 
predikatima, koji se pridijevaju Kristu — De <= quae de 
Christo dicuntur«,!" 

Posve naravno nameće se ovdje pitanje, u kojem se smi- 
slu Bog može zvati uzrokom ili izvorom zla. Četiri je poglavlja 
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posvetio ovomu pitanju (4, 19-22). U prvom poglavlju tumači, 


koji je pravi smisao onih izreka svetoga Pisma, u kojima se 
o Bogu govori kao o izvoru zla'"; »Ovih izreka ne valja tako 
razumjeti, kao da je Bog sam to učinio, nego da je dopustio, 
i poradi slobode volje, i poradi toga, što dobro po svojoj naravi 
odbija silu i nasilje... Pa i onda, kad sveto Pismo kaže, da je 
Bog stvorio zlo, nipošto to ne znači, da je Bog uzrok zla, 
nego samo zato, jer ima riječ »zlo« dvostruko značenje. Kat- 
kada naime znači ono, što je po svojoj naravi zlo, što se, 
protivi kreposti i volji Božjoj. Katkada opet znači ono, što 
je našemu osjetu zlo i neugodno, kaošto žalost i nesreća, a 
koje su uistinu dobre. Onima naime, koji su pronicava duha, 


služe za obraćenje i za spasenje. Samo za ovakvo zlo kaže 


sveto Pismo, da dolazi od Boga. Ali i tu treba znati, da je 
i u nama njihov uzrok, jer iz hotimičnog zla potječu neho- 
tična zla. Osim toga valja primijetiti, da sveto Pismo običaje 
neke učinke označivati kao uzroke, kaošto one riječi »Tebi sa- 
momu sam sagriješio i zlo učinio pred tobom, da budeš oprav- 
dan u svojim riječima, i da pobijediš, kad se budeš pravdao«. 
Onaj, koji je sagriješio, nije za to sagriješio, da bi Bog po- 
bijedio; niti je Bog trebao grijeha, da bi tako Njegova po- 
+bjeda bila: vidljiva... Osim toga Bog neće da bude sam pra- 
vedan, nego da budu, koliko moguće, svi Njemu slični«, 

U slijedećem poglavlju pobija onu nauku, prema kojoj 
postoji neki vrhovni zli princip, protivan Bogu, izvor svega 
zla. Razlog je taj: svaki od ona dva principa morao bi vladati 
.u jednom dijelu čitavoga svijeta, jer su među sobom oprečni, 
ter ne mogu imati istoga područja; a nikoga nema, koji bi 
svakomu od njih odredio područje; niti se mogu među sobom 
mirno složiti; niti bi se moglo jedno područje doticati drugo- 
ga; niti bi mogao ikada biti mir između jednoga i drugoga. 

Zato treba drukčije riješiti problem, koje je podrijetlo 
zla. Odgovor je taj": »Zlo nije ništa drugo, nego li lišenost 
(dobroga, ili sastoji se u tom, što se neko biće odvrati od 
onoga, što njegovoj naravi pristaje, i nagne k onomu, što se 
njoj protivi. Nijedna stvar nije zla po svojoj naravi. Sve, što 
je Bog stvorio, veoma je dobro, Ali kad se dragovoljno udalji 
od onoga, što je naravi primjereno, i pristaje už ono, što se 
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naravi protivi, pada u zlo. Tako sve služi Stvoritelju. Ako 
koji stvor odbaci uzdu i neće da se pokorava Njemu, sam 
postaje izvor svoje zloće. Zlo nije nikakva supstancija, niti 
je neko svojstvvo supstancije, nego nešto slučajno; tj. zlo se 
sastoji u tom, da se neko biće dragovoljno odvrati od onosa, 
“sto je naravi najprikladnije, i pristane uz ono, što se na- 
avi protivi, ili: zlo je grijeh. Odakle je dakle grijeh? Izna- 
šašće je slobodne đavolove volje. Je li dakle đavao zao? Ja- 
mačno nije zao, ukoliko je stvoren, jer je po stvorenju dobar, 
On je od Stvoritelja stvoren kao sjajan anđeo i vanredno svi- 
jetao, obdaren slobodnom voljom, kao razumno biće. Ali dra- 
govoljno odmetnuo se od kreposti, koja je primjerena naravi, 
i strovalio se u tamu zloće, odijelio se daleko od Boga, koji 
je sam dobar, i otac života i svijetla. Od Njega naime prima 
dobrotu sve, što je dobro, a ukoliko se od Njega voljom uda- 
ljuje, dakako da ne može mjestom, zapinje u zlu«, 


Protiv ovoga tumačenja podrijetla zla iznosi se kao naj- 
jači prigovor pitanje: »Zašto je Bog stvorio one (anđele i 
ljude), koji će sagriješiti, a da se neće obratiti i učiniti po- 
koru?«. Na ovo pitanje odgovara svetac ovako'": »Bog stvara 
ono, što nije, iz ničesa, prema svojoj dobroti, i znade, što će 
biti, već unaprijed. Ako dakle ne bi imali biti nikakvi anđeli 
ili ljudi, dakako ne bi bili niti zli, pa ne bi za njih Bog znao 
već unaprijed. Spoznaje se naime ono, što jest; istotako zna- 
de se unaprijed ono, što će biti. Najprije mora nešto biti, a 
onda može biti dobro ili zlo. Ako bi dakle ono, što je imalo 
biti poradi Božje dobrote, ne bi postalo poradi toga, što će 
svojevoljno postati zlo, onda bi jamačno zlo bilo jače od do- 
brote Božje. Zato Bog čini sve, što čini, dobrim. Ali vlastitom 
voljom svakoga pojedinca događa se, da bude dobar ili zao. 
Kad je dakle Gospodin kazao, da bi bilo bolje za onoga čo- 
ovjeka, kad se ne bi bio ni rodio, nije osuđivao svoga djela, 
nego samo onu zloću, koju je navukla na se njegova stvar svo- 
jom voljom i svojom nemarnošću. Svojom nemarnom voljom 
«bio je onaj, koga je Bog stvorio, postao nesposoban, da uživa 
dobročinstva, koja je primio od svoga Stvoritelja. Slično bi 
bilo, kad bi netko na način tirana pogazio kralja, od kojega 
je primio bogatstvo i vlast, kojemu dakle duguje toliko do- 
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bročinstvo. Njega će kralj, kad ga dobije u svoje ruke, pra- 
vom kazniti, ako vidi, da ga ne može odvratiti od nauma, da si 
prisvoji svu vlast«, 


Neće dakle biti Bog kriv, ako bude takav okorjeli greš- 
nik na vijeke nesretan, nego si je sam kriv, jer nije htio biti 
takav, kakav bi morao i mogao biti prema volji Božjoj. Iz 
toga je jasno, kako treba razumjeti onu razliku između dvo- 
strukoga zakona, koji se spominje u svetome Pismu: »Zakon 
Božji i zakon grijeha«. Smisao je ovaj'": »Dobar je Bog, i 
uzvišeniji od svake dobrote; dobra je i Njegova volja. Ono 
je napokon dobro, što Bog hoće. Zakon je ona zapovijed, 
koja nas ovo naučava; da tako ostanemo u Njemu i živimo 
u svijetlu. Prijestupak ove zapovijedi je grijeh. Ovo se zbiva 
tako, da mi dragovoljno, bez ikakve sile, pristanemo na ono, 
što nam đavao predlaže i na što nas nagovara. Pa i sam 
grijeh zove se zakonom. Božji zakon silazi u našu dušu i pri- 
vlači je sebi time, što opominje našu savjest, koja se i sama 
zove zakonom naše duše, A nagovoranje zloga duha zakon je 
grijeha, koji silazi u naše tijelo te preko njega na nas na- 
valjuje. Jer smo jednoć pristali uz nagovaranje najgorega i 
tako dragovoljno prekršili Božji zakon, otvorili smo mu vrata 
za budućnost i prodali se sami grijehu. Zato se naše tijelo 
lako potiče na grijeh. Tako se zove zakonom u udima našega 
tijela onaj miris i osjećaj grijeha, koji ima svoje sijelo u na- 
šem tijelu. Tako se dakle zakon moga duha, tj. savjest, ra- 
duje zakonu Božjemu ili zapovijedi, i hoće. A zakon grijeha, 
tj. nagovaranje, onim zakonom, koji je u mojim udovima, bilo 
moga tijela, bilo onoga dijela moje duše, koji nije razuman, 
požuda, poriv, bori se protiv zakona moje duše, tj. protiv 
moje savjesti, i zarobljuje me, premda hoću i ljubim zakon 
Božji, a neću grijeha i bježim od njega... i dovodi me do 
toga, da služim grijehu«, 

Tako je očito, da i zakon grijeha ostavlja čovjeku slo- 
bodu i svu odgovornost za grijeh, a da na Boga ne pada ni- 
kakva krivnja. Samo je čovjek izvor svoga grijeha; zato mora 
di sebi samomu pripisivati nesreću, ako ga Bog kazni poradi 
grijeha. Bog hoće svojom prethodnom voljom, tj. koliko je sa- 
mo o Njemu ovisno, da se svi ljudi spasu i da postignu vječno 
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blaženstvo, i to ne samo duša, nego i čitav čovjek. Zato je 
Bog odredio da će ljudi jednoć svi uskrsnuti od mrtvih. 

O uskrsnuću raspravlja posljednje poglavlje." Najprije 
dobijemo jasan pojam o tom, šfo je uskrsnuće: »Kad govorimo 
o uskrsnuću, mislimo na uskrsnuće tjelesa. Duše, budući da 
su besmrtne, kako bi mogle uskrsnuti? Kad se smrt definira 
kao lučenje duše od tijela, uskrsnuće je ponovno združenje 
duše s tijelom, i drugi postanak životinje, koja se bila raspala. 
Isto dakle tijelo, koje se raspada i rastvara, a ne drugo na 
mjestu njega, uskrsnut će neraspadljivo«. 

Slijede dokazi za ovu veliku istinu. Prvi je dokaz: »Nije 
tako slab Onaj, koji je prviput iz praha živo biće stvorio, da 
ne bi mogao opet uskrisiti iz praha, u koji se bilo povratilo 
prema Stvoriteljevoj volji«. Drugi dokaz: »Ako nema uskrsnu- 
ća, jedimo i pijmo i provodimo život u svim mogućim nasla- 
dama«, Treći: »Ako nema uskrsnuća, čime se onda razlikujemo 
od životinja?« Čefvrti: »Ako nema uskrsnuća, smatrajmo bla- 
ženima divlje životinje, koje provode svoj Život bez žalosti«. 
Peti: »Ako nema uskrsnuća, nema ni Boga, niti Providnosti, 
nego se sve zbiva slučajno i slijepo. Gle, koliko pravednika 
vidimo, gdje trpe oskudicu i nepravdu, bez ikakve pomoći na 
ovom svijetu. A grešnici i zločinci uživaju u izobilju bogatstvo 
i svakojake naslade. Tko ima zdrav razum, kako bi mogao 
priznati, da ima pravedan sud i mudra Providnost? Bit će 
dakle, bit će jamačno uskrsnuće. Budući da je Bog pravedan, 
neće uskratiti plaće onima, koji se Njemu pokoravaju. Da se 
je duša sama borila oko kreposti, sama bi dobila i pobjednički 
vijenac; tako i obratno, da je ona sama uživala u nasladama, 
sama bi trpjela i pravednu kaznu. Ali jer duša i tijelo nijesu 
nikada postojali jedan bez drugoga, niti je duša sama bez 
tijela ikada provodila krepostan ili opak život, zajedno će do- 
biti i zasluženu nagradu ili kaznu«. Šesti je dokaz iz svetoga 
Pisma: »I božansko Pismo svjedoči, da će biti uskrsnuće« i 
navodi mnoga mjesta i staroga i novoga Zavjeta. 

Napokon svetac odgovara na Pitanje, koje naravno slijedi 
na svršetku rasprave o Providnosti Božjoj: Što čeka one, koji 
su se dali voditi od Providnosti, i one, koji su dragovoljno 
kršili volju Božju? Koja je svrha Providnosti Božje? Što će 
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slijediti nakon uskrsnuća? Dobijemo ovaj neizmjerno oraijda 
odgovor, za jedne najutješljiviji, a za druge najžalosniji 5 
»Uskrsnut ćemo dakle, pošto će naše duše opet biti združene 
s našim tjelesima, ali oslobođenim od raspadljivosti. Onda će- 
mo biti predvedeni pred strašni sud Kristov. 1 davao i nje- 
govi demoni i njegov čovjek, tj. Antikrist, i bezbožni i opaki 
ljudi biti će predani u vječnu vatru. Ako kažem vatru, ne mi- 
slim na vatru, koja se sastoji kaošto naša vatra, od materije, 
nego kakvu samo Bog znade. A oni, koji su dobro činili, sjati 
će poput sunca s anđelima u vječnome životu, s Gospodinom 
našim Isusom Kristom, da uvijek gledaju i da budu gledani. 
Tako će uživati beskonačnu radost, hvaleći Ga s Ocem i sve- 
tim Duhom na vijeke vjekova. Amen«, 

Svakako zaslužuje vječna nagrada, da se dađemo drago- 
voljno voditi od Providnosti Božje, bez ikakva izuzetka, pa 
makar Ona od nas katkada zahtijevala i velike i najveće žrtve. 
Istotako vječna je kazna tako užasno zlo, da nas mora ođ- 
vratiti i od najvećih slasti, ako bi njihovo uživanje slijedila 
vječna kazna. ' 

Tako nam daje sveti Ivan iz Damaska svestrano i pot- 
puno rješenje svih onih problema, koji su povezani s Pro- 
vidnošću Božjom. Ne smijemo se čuditi, ako nam uza sve to, 
uza svu dubinu i jasnoću, ostaje uvijek pitanje na pameti. Od- 
više mnogo ovisi o njemu, da bismo mogli brzo i lako prijeći 
preko njega. Neka nas ova vječita uspomena na sve one pro- 
bleme samo potiče na to, da ih sve dublje promatramo, kako 
su među sobom povezani. ' 

Kod toga služi nam na osobiti način sintetički prikaz 
čitave nauke, i filozofske i teološke, koji smo našli kod Sve- 
toga Ivana iz Damaska. On je posljednji Crkveni Otac, ne 
samo grčke, nego i čitave Crkve, jer se u latinskoj Crkvi nji- 
hov niz svršava već sa Svetim Isidorom, koji je umro oko 
120 godina prije Sv. Ivana iz Damaska (636). Time, što je on 
prikazao svu nauku o Providnosti Božjoj na temelju prijašnjih 
kršćanskih mislilaca, nipošto ovi nijesu postali suvišni. Iva- 
nova sinteza dapače služi zato, da možemo nauku njegovih 
pretšasnika to bolje razumjeti i s to većim zanimanjem pro- 

matrati. 
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Jamačno nećemo žaliti, ako se što češće povratimo i oni- 
ma, koji su prije i najprije pisali o Providnosti Božjoj. Oni 
su stekli najveće zasluge time, što su u teškim vremenima, 
kad su mnogi sumnjali o egzistenciji Providnosti, ili kad su 
krivo shavaćali njezin smisao, dokazivali najjačim razlozima 
njezinu egzistenciju i tumačili pravi smisao i pravo rješenje 
onih pitanja, s kojima je skopčana vjera u Providnost Božju. 
Time su i znanost, koja se njome bavi, ne samo teologiju ili 
nadnaravnu objavu, nego i filozofiju uvelike unapredili, 

Ako sporedimo ono, što su o Providnosti napisali grčki 
filozofi, osobito Platon i Plotin, s onim, što su o istim pita- 
njima mislili i pisali grčki kršćanski filozofi, koji su ujedno 
bili i bogoslovi, vidimo najsilniji napredak, Kažem napredak, 
a ne samo razliku, Ono naime, što su grčki filozofi ispravno 
kazali i dokazali, sve su zadržali i naši mislioci, Ali tomu su 
dodali nove probleme i vidike i rješenja, ne samo teološkoga 
značaja i nadnaravnog izvora, nego i filozofske naravi, 

Očito je, da je Providnost Božja udijelila onim prvim vi- 
jekovima kršćanske ere mnoge genije, koji su ujedinjavali u 
sebi uz najuzvišeniju kršćansku znanost i kulturu i moralnu 
visinu najdivnije naravne sposobnosti tako te su mogli ono, 
što su bili započeli stvarati veliki grčki filozofi, ne samo sa- 
čuvati, nego i dalje razvijati. To vrijedi za grčke kršćanske 
mislioce, 

Hoćemo li moći isto ustvrditi za latinske kršćanske filo- 
zofe i teologe? Svakako to vrijedi za jednoga od njih, za 
Svetoga Augustina. Zato ćemo i posebnu pažnju posvetiti nauci 
Svetoga Augustina o Providnosti Božjoj. Ipak ćemo ispitati i 
nauku njegovih latinskih preišasnika i nasljednika sve do po- 
sljednjega latinskoga Crkvenoga Oca, da tako dobijemo što 
potpuniji pregled svega onoga mišljenja, na kojem počivaju 
veliki sistemi srednjega vijeka, koji su opet položili temelj 
našemu rješenju svih onih problema, koji se tiču Providnosti 
Božje. 
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1. Tertulijan (oko 150—223). Neka nam kaže, što 
je mislio o onim problemima, koji se tiču Providnosti Božje, 
ovaj »otac latinskoga crkvenoga jezika«, kako Sa zove Barden- 
hewer." U svojim mnogim djelima, u kojima se borio s naj- 
većim oduševljenjem i s najvećom duhovitošću protiv svih pro- 
livnika i neprijatelja kršćanske vjere uopće i raznih njezinih 
nauka, morao čestoputa zaustaviti i kod naših pitanja. Tako 
je ateizam pobijao i egzistenciju Božju branio najboljim ra- 
zlozima. 

U svome glavnome djelu, koje je napisao u obranu kršća- 
na protiv poganskih Rimljana »Apologeticus adversus gentes 
pro Christianis«, branio je kršćane od prigovora, da su bez- 
bošci, ovako: »Ono, što mi štujemo, to je samo jedan Bog. 
On je čitav ovaj svijet sa svim elementima i tjelesima i du- 
hovima, iz ničesa proizveo riječju, kojom je zapovijedio; ra- 
zumom, kojim je rasporedio; silom, kojom je mogao, zato da 
bude Njegov ures; stoga i Grci svijet zovu Kosmos. Nevidljiv 
je premda se vidi; neshvatljiv je, premda se pretstavlja mi- 
lošću; neprocjenljiv je, premda se ljudskim sjetilima cijeni; 
isti, istinit i tolik je. Uostalom, ono, što se može vidjeti, što 
shvatiti, što procijeniti, to je manje i od očiju, kojima se 
posjeduje, i od ruku, kojima se okaljava, i od sjetila, kojima 
se nalazi. A ono, što je neizmjerno, to je poznato samo sebi. 
To je ono, što čini, da se Bog procjenjuje, što se naime uopće 
ne može procijeniti. Tako Ga sila veličine ljudima pretstavlja 
i kao poznatoga i kao nepoznatoga. I to je najveći zločin, ne 
htjeti priznati Onoga, koji im je nužno poznat. Hoćete li, da 
Ga dokažemo iz Njegovih djela, tolikih i takvih, kojima se 
uzdržavamo, kojima se radujemo, koja nas napunjaju i stra- 

hom? Hoćete li, da Ga dokažemo svjedočanstvom same duše? 
Premda je ova stisnuta u tamnici tijela, ograničena opakim od- 
gojem, požudama i pohotama oslabljena, izmučena službom kri- 
vih bogova, ipak Ga zove Bogom, kad se opet opameti, kao 
nakon pijanstva ili nakon sna ili kad od koje bolesti ozdravi. 
OQvim samim imenom, jer je vlastito pravomu Bogu: Veliki Bog. 
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dobri Bog, i što Bog da, tako svi govore, I sudcem Ga priznaju 
riječima Bog vidi, i Bogu preporučujem, i Bog će mi . 
O svjedočanstva duše, koja je po svojoj naravi se 
Napokon onaj, koji to izgovara, ne gleda prema Kapila i 
nećo prema nebu. Znade naime, gdje stoluje živi Bog; o 
njega, i odanle silazi«. m. . 

Drugdje opet“ dokazuje egzistenciju Božju iz toga, što 
elementi, od kojih se sastoji svijet, osobito zvijezde, očito po- 
kazuju, da stoje pod upravom nekoga višega Bića: megi 
ne služe; ona dakle bića, koja služe, nijesu bogovi. Ili _ a 
kažu (protivnici), da se obično iz indiferentnosti dokazuje slo- 
boda, iz slobode gospodstvo, a iz. gospodstva da se razumije 
božanstvo. Ako se sjete, da se sve ovo iznad nas zbiva prema 
sigurnim putevima, koji su zakonima određeni, u vlastitim 
prostorima, prema doličnim razmacima u vremenu, da se mi- 
jenja kao zakonu podložno prema određenim vremenima, ne- 
ka razumiju iz uvjeta i sigurnosti i nužnosti i koristi raznih 
promjena, da postoji neko gospodstvo nad njima. Neka kažu, 
komu valja pripisivati svu ovu upravu čitavog svijeta, koja je 
na korist ljudskoga roda? Ne može se reći, da se sve ovo 
zbiva poradi sebe i da ništa nije određeno poradi ra i 

Postoji dakle jedan Bog. A ovaj je Upravitelj čitavoga 
svijeta. On daje vlast, komu hoće, a ne bogovi rimskoga na- 
roda*: »Pogledajte dakle, da li nije Bog onaj, koji = 
kraljevstvima. Da li nije Njegov i svijet, nad kojim je ina! 
pa i čovjek, koji kraljuje. Pogledajte, da li nije odredio slije 
raznih kraljevstva tijekom vremena Onaj, koji je bio prije 
svakog vremena i koji je učinio svijet tijelom svih vremena. 
Da li nije On, koji uzvisuje i ponizuje države. Da li nije ljud- 
ski rod bio pod Njim, prije nego li su postojale države... 
Ako bi rimske religije dijelile kraljevstva, ne bi nikad imali 
kraljevstva Židovi, koji su prezirali ove rimske bogove. Nji- 
hova ste Boga, vi Rimljani, nekoć počastili i žrtvama, hram 
darovima, a narod savezima. Nikad ne biste bili nad njima 
zagospodarili, da ovaj narod nije napokon sagriješio protiv 
Krista«. bi 

Ali Providnost Božja ne brine se samo za narode i dr- 
žave, nego i za pojedine osobe. 
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Ovo svoje uvjerenje Tertulijan očituje, ističući molitvu, 
koju obavljaju za cara": »Mi zazivamo za dobrobit naših careva 
Boga vječnoga, Boga živoga, Boga, istinitoga, za koga i sami 
carevi žele, neka im bude milostiv, više nego li isto žele za 
druge bogove, Znadu, tko im je dao vlast. Znadu, tko im je 
dao ljudsku narav, tko i dušu. Osjećaju, da je samo Onaj 
Bog, koji ima sam vlast nad njima... Promatraju, kako da- 
leko dopiru sile njihova carstva. Razumiju, da imaju svoju 
moć od Onoga, protiv koga ne mogu ništa. Neka car vojuje 
protiv neba, neka vodi nebo u triumfu. Neka postavi straže 
na nebo. Neka nebu naloži porez, Ne može. Zato je velik, jer 
je manji od neba, I on pripada Onomu, komu pripada i nebo 
i svako stvorenje. Odanle je car, odakle je i čovjek prije cara. 
Odanle njemu vlast, odakle i duša, Tamo gledamo mi kršćani 
s prostrtim rukama, jer su nevine, otkrite glave, jer se ne 
stidimo, napokon bez čovjeka, koji bi nas opominjao, jer se 
molimo od srca. Uvijek se moliso za sve careve, želeći im dug 
život, sigurno carstvo, bezbjednu kuću, silnu vojsku, vjeran 
senat, čestit narod, mir u svijetu, i štogod je želja čovjekova 
i careva, S ovom se molbom ne mogu obratiti na drugoga do 
li na Onoga, za koga znadem, da ću od Njega dobiti, jer samo 
On daje, i meni mora udijeliti, jer sam Njegov službenik, koji 
samo Njemu služim, koji podnosim i smrt poradi Njegove 
službe«. 

Jasno je, da je u ovoj molitvi sadržana i vjera u Provid- 
nost ne samo glede pojedinih careva, nego i svih ljudi i svih 
onih stvari, o kojima su ljudi nekako ovisni ili s kojima su 
nekako povezani. I to vidimo, da Bog upravlja i slobodnim 
činima. 

Kako se može s Božjom Providnošću složiti zlo u svi- 
jetu, na to ovako odgovara": »Vi (protivnici) ste dakle krivi, 
što nas stizavaju svakojake nedaće u našemu životu. Vi ste 
krivi, što nas snalaze tolike nevolje u javnome životu. Vi ste 
uvijek uzroci svega zla, jer prezirete Boga, a klanjate se ki- 
povima. Svakako morali bismo misliti, da se srdi Onaj, koji 
je prezren, a ne oni, kojima se iskazuje kult. Ili su oni jamač- 
no veoma zli, ako poradi kršćana zlostavljaju i svoje poklo- 
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rike, koje bi morali izlučiti iz kazna, koje bi zaslužili kršćani, 
To se može okrenuti, kažete, i protiv vašega Boga, koji isto- 
tako dopušta, da poradi grešnika trpe i Njegovi poklonici. 
Dopustite najprije Njegove odredbe, pa ne ćete dokaza okre- 
nuti. Onaj, koji je jednoć za uvijek odredio vječni sud, nakon 
gvršetka ovoga svijeta, ne žuri se s razlučivanjem, koje je 
uvjet suda, prije svršetka svijeta. Međutim jednako pomiluje 
i kori svakoga u ljudskom rodu. On hoće, neka budu za- 
jedničke i ugodnosti grešnicima i Njegovim poklonicima, a i 
nesreće, da tako jednako iskusimo i Njegovu blagost i stro- 
gost. Jer smo to ovako naučili kod Njega, zato ljubimo bla- 
gost i bojimo se strogosti, dok vi i jednu i drugu prezirete. 
Iz toga slijedi, da sve nedaće ovoga svijeta nama dolaze mo- 
žda samo za opomenu, a vama za kaznu, Mi ne trpimo nika- 
kve štete; prvo, jer je na ovom svijetu naša jedina briga, kako 
ćemo iz njega što prije izaći; drugo zato, jer se krivnja va- 
ma pripisuje, ako nam se desi štogod nepovoljno. Pa makar 
i mi morali trpjeti, jer živimo u vašem društvu, ipak se poradi 
toga to više radujemo, sjećajući se Božjih propovijedi, koje 
potvrđuju pouzdanje i vjeru našega ufanja. Ako li vas oni, 
kojima iskazujete kult, kažnjavaju svakojakim zlima poradi 
nas, zašto još uvijek ustrajete u svome čašćenju onih, koji su 
tako nezahvalni i nepravedni. Oni bi vas bili morali potpo- 
magati i čuvati, da bude tako to veća bol kršćana«. 

Ima dakle prekogrobni život, u kojem će svatko dobiti 
ono, što. je u ovome životu zaslužio. Ovo uvjerenje, zajedno 
s vjerom u uskrsnuće mrtvih prije posljednjega suda, jasno 
očituje i drugdje: »Tvrdimo, da ti ostaješ nakon smrti, i da 
očekuješ sudnji dan, i da si određen prema tome, što si za- 
služio, za muku ili za počinak, koji će trajati na vijeke, i 
jedan i drugi. Za jedan i za drugi potrebita ti je prijašnja 
supstancija, i materija istoga čovjeka, i uspomena treba da se 
opet povrati. To slijedi odatle, što ne možeš osjećati ništa, 
niti dobra niti zla, bez trpnog tjelesnog organa. Zato ne može 
biti sud, ako se ne pojavi pred sudom onaj, koji je zaslužio, 
da bude suđen«, 

Da ovo uvjerenje goje svi ljudi, to zaključuje u istom 
poglavlju iz iskustva, koje svjedoči, da svi ljudi teže za pre- 


— # De testimonio animae, c, 4, col, 686-687 
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kogrobnim životom i da su uvjereni, da će i dalje živjeti. 
Zato hoće, da steknu slavu, koja će im ostati i nakon smrti. 

Ovo je dakle nauka o Providnosti, koju zastupa Tertu- 
lijan, Ona je puna jasnoće i zanosa, kakogod svoje misli kat- 
kada izražavao na manje jasan način, koji nas sili na raz- 
mišljanje. 


2, Minucije Feliks (oko 200). Možda je ovaj pisac 
stariji od_Tertulijana, kako zaključuje Bardenhewer svoju 
raspravu o tom pitanju": »Čini se, da je prema tomu Minu- 
cije živio prije, a Tertulijan kasnije. Ako je dakle Apologe- 
ticum napisan g. 197, onda je dijalog Octavius možda postao 
početkom vlade cara Komoda (180—192)«. 

Makar ovo pitanje imalo svoju važnost za povijest, ipak 
je za nas glavno pitanje, što je Minucije Feliks mislio o Pro- 
vidnosti i o pitanjima, s kojima je ova povezana. 

U svome dijalogu »Octavius«“" daje nam odgovor na sva 
naša pitanja, i to s tolikom elegancijom, kolike ne nalazimo, 
prema Bardenheweru“, ni kod jednog apologeta 2. ili 3. vi- 
jeka, pa ni kod profanih pisaca istoga vremena: »U formalnom 
pogledu, što se tiče umjetnosti nacrta i privlačivosti izvedbe, 
ovaj dijalog nadmašuje, kako se čini, sve druge apologije 2. 
i 3. vijeka, grčke i latinske. Niti latinski profani pisci istoga 
vremena ne mogu auktoru oteti prvenstva glede ljepote i spret- 
nosti izraza«. Na istom mjestu Bardenhewer navodi mišlje- 
nje slavnoga povjesničara stare umjetne proze, Norden," koje 
ne bi moglo biti laskavije: »Minucije umio je prikazati novu 
religiju naobraženim poganima, kaošto nitko drugi s tolikom 
spretnošću, na temelju Ciceronove filozofije i Senekina sloga, 
i preporučiti je na način, koji je odgovarao i najrazmaženijim 
zahtjevima ondašnje mode.« ' 

Ali za nas nije elegancija glavna stvar, nego sadržaj. 
Da li priznaje Boga i Njegovu Providnost, i na temelju čega? 
I na što se odnosi Providnost? I koja je svrha Providnosti? 
Što slijedi nakon ovoga života? Oktavije, koji u ovom dijalogu 


— ? Geschchte der altk. Lit., sv. 1, str. 312 — 10 PL, t. 3, col. 239-376 
— *! Geschichte der altk. Lit., sv. 1, str. 306_— 1* Die antike Kunstp 
rosa, sv, 2, str. 605 sl. ' 
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brani kršćansku vjeru protiv poganina Cecilija, Minucijeva 
gosta, daje najjasniji odgovor na sva ova pitanja i oprovrgava 
sve prigovore. 

Najprije dokazuje, da »ima neko božanstvo najuzviše- 
nijeg razuma, koje oživljava čitavu narav, njome pokreće, nju 
hrani, njome upravlja«.“* 

Odmah naviješta i razloge, kojima će se služiti ili koja 
su vrela dokaza": »Ako podigneš oči k nebu i promatraš sve 
ono, što je pod nebom i oko tebe«, vidjet ćeš, da je uistinu 
tako, bit će ti »otvoreno, priznato, i očito«, 

Onda opisuje, kako je sve mudro uređeno na nebu i na 
zemlji“: »Pogledaj samo nebo, Kako je široko! Kako se brzo 
okreće! Kako je noću posijano zvijezdama, a po danu sun- 
cem obasjano! Vidjet ćeš, kako je u tome čudesna i božanska 
uredba. Pogledaj i sunce, kako sačinjava svojim ophodom go- 
dinu. Pogledaj i mjesec, kako raste i opada, Promatraj, kako 
se izmjenjuje tama i svijetlo, da uzmognemo naizmjence ra- 
diti i počivati. Ostavimo zvjezdoznancima, neka nam opširnije 
prikažu, kako zvijezde upravljaju plovidbom, ili kako dovode 
vrijeme oranja i žetve. Sve je ovo tražilo najvišega Tvorca 
i savršen razum, ne samo da bude stvoreno, da postane, da 
bude uređeno, nego se ne može niti zamijetiti, vidjeti, razu- 
mjeti bez najviše brige i razuma. Stalna izmjena godišnjih 
vremena i plodova, da li ne svjedoči o svome Stvoritelju i 
Ocu? Isto tako i proljeće sa svojim cvijećem, kaošto i jesen 
sa svojim zrelim voćem, i zima sa svojim uljikama, koje su 
nam tako potrebite? Lako bi se ovaj red poremetio, ako ne 
bi bio ovisan o najvećem razumu. Kolika je Providnost, što ne 
vlada samo zima svojim ledom, ili samo ljeto svojom žegom, 
nego je između njih smještena jesen i proljeće, da se godina 
povraća skrovitim i neškodljivim prijelazima! Promatraj more, 
kako je opasano obalom. Gle, kako sve drveće prima svoj 
život iz utrobe zemlje. Pogledaj ocean, kako nastupa i ot- 
stupa. Gledaj izvore, kako teku sveudilj svojim žilama. Pro- 
matraj rijeke, kako uvijek dalje padaju. Što bih kazao o tom, 
kako su gore i brežuljci zgodno položeni, doline protegnute? 
Što bih govorio o tolikim načinima, kako se životinje brane 
od pogibelji: kako su jedne oboružane rogovima, druge opko- 


— 15 poglavlje 16-38 — 1ft col, 297 — 15 col 297 — 15 col, 297-298 
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ljene zubima, snabdjevene pandžama, pokrivene bodljikama, 
ili brzinom čuvaju svoju slobodu, ili se dižu na krilima. Sama 
ljepota našeg oblika svjedoči, da potječe od umjetnika, samoga 
Boga: uspravni stav, podignuto lice, oči na vrhu, kao da su 
Smještene u nekom tornju za opažanje neprijatelja, i sva dru- 
ga sjetila postavljena kao u nekoj tvrđavi«. 


Tako je sjajno dokazano, da ima Bog, i da je najviše 
razumno Biće, i da On upravlja neizmjerno mudro i dobro- 
stivo čitavim svijetom. Ali pita se, da li se Bog brine i za 
sve pojedine stvari i događaje, ili samo za vrste i rodove. 


Na to odgovara Oktavije u slijedećem poglavlju": » ,,, Bog 
se ne brine samo za vasionu, nego i za dijelove, Britanija nema 


dosta sunca, ali je zato ogrijava topla morska struja. Sušu, ' 


koja vlada u Egiptu, razblažuje rijeka Nil. Eufrat obrađuje 
Mesopotamiju. Kišu nadoknađuje Ind, za kojega kažu, da je 
sijač Istoka i da ga natapa«, Iz toga vidimo, kako je Bog do- 
bar gospodar i otac, i kako je lijep: »Ako bi stupio u koju 


. kuću te vidio, gdje je sve obrađeno, raspoređeno, urešeno, ne 


bi sumnjao o tom, da stoji na čelu ove kuće gospodar, i da 


: je mnogo bolji od svih ovih stvari. Tako vjeruj, da stoji i na 


čelu kuće ovoga svijeta gospodar i otac, koji je ljepši od 
samih zvijezda i dijelova čitavoga svijeta, kad promatraš nebo 
i zemlju, providnost, red, zakon«. 


Jasno je i to, da je Upravitelj svijeta samo jedan: »Bu- 
dući da ne sumnjaš o Providnosti, misliš možda, da treba ispi- 
tati, da li nebeskim carstvom upravlja samo jedan, ili više 
njih. Nije teško na to naći pravi odgovor, ako promatramo 
zemaljska carstva, koja imaju dakako svoje uzore s neba... 
A ti bi mislio, da je na nebu razdijeljena najviša vlast?... 
premda je očito, da Otac svih, Bog, nema ni početka ni svr- 
šetka. On daje svim drugim stvarima život, a sebi vječnost; 
On je bio prije svijeta, a sam je sebi svijet. On svim stva- 
rima riječju zapovijeda, razumom raspoređuje, silom usa- 
vršuje«, 

Iz toga slijedi, koliko je Bog uzvišen nad sve stvari i od 
njih savršeniji: »On se ne može vidjeti, jer je čišći od vida; 


TI 


ne može se ni shvatiti, jer je čišći od opipa; ne može se ni 


-" 1 col. 298.303 
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procijeniti; jer je veći od sjetila, neizmjeran, beskrajan, poznat 
samo sebi prema čitavoj svojoj veličini, Naše su grudi odviše 
uske za tolik razum. Zato Ga samo onda dostojno procjenju- 
jemo, kad kažemo, da se ne može procijeniti.,. Nemoj tražiti 
Bogu ime, jer je Njegovo ime Bog. Imena su tamo nužna, gdje 
treba razlikovati neko mnoštvo prema pojedincima, dajući im 
posebne znakove; ali Bog je samo jedan, zato je dovoljno ovo 
ime. Ako bih Ga zvao Ocem, ti bi mislio nešto zemaljsko; ako 
bih Ga zvao kraljem, ti bi nazrijevao, da je neko tjelesno 
biće; ako gospodara, ti bi Ga shvaćao smrtnim bićem. Ukloni 
razna imena, koja su Mu dodana, pa ćeš imati o Njemu ja- 
san pojam. Što još? Svi se u tom slažu sa mnom: slušam 
svjetinu, gdje dižu ruku prema nebu, i ništa drugo ne govore, 
nego Boga zazivaju. I Bog je velik, Bog je istinit, i ako Bog 
da. Je li to naravni govor priprostog naroda, ili molitva krš- 
ćana? Oni, koji zovu Jupitra najvišim bićem, varaju se glede 
imena, ali glede vlasti slažu se s nama«. 

Ovaj je Bog svagdje nazočan i sve vidi, pa i najsitnije 
misli“: »Onoga Boga, kojega štujemo, niti pokazujemo, niti 
vidimo. Baš zato vjerujemo, da je Bog, jer Ga možemo osje- 
ćati, ali ne vidjeti. U Njegovim djelima i u svim kretnjama ovoga 
svijeta Njegovu moć uvijek gledamo kao nazočnu: kad grmi, 
kad munja sijeva, kad je vedro. Nemoj se čuditi, što Boga 
ne vidiš: vjetrom i dahom sve se stavlja u gibanje, njihanje, 
tiranje; pa ipak ne vidiš niti vjetra niti daha. Ne možemo 
upirati pogleda ni u sunce, premda bez njega ne možemo vi- 
djeti: njegove zrake otupljuju oštrinu vida, ako se u njega 
upire pogled; dapače potpuno gubiš vid, ako u njega dulje 
vremena gledaš, Zar bi dakle mogao podnijeti Onoga, koji je 
sunce stvorio, vrelo svijetla, kad ne možeš gledati njegova 
sjaja te se sakrivaš od bljeska munje? Boga bi htio gledati 
tjelesnim očima, kad ne možeš niti vidjeti niti hvatati svoje 
duše, od koje imaš i život i govor? Ali ti kažeš, da Bog ne 
zna za čovjekovo djelo, i da ne može posjetiti svih ili ih upo- 
znati, budući da prebiva na nebesima, O čovječe, krivo misliš 
i varaš se. S koje je strane Bog daleko, kad je sve Bogu po- 
znato i Njega puno, i ono, što je na nebu, i što je na zemlji, 
i što je izvan ovoga svijeta? On nam je svagdje ne samo 


— 18 col, 353-356 
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najbliži, nego je i u nama. Pogledaj opet sunce: Na nebu visi, 
pa opet je raspršeno svagdje na zemlji; svagdje je nazočno 
i svim je stvarima pomiješano, pa ipak nigdje nije povrije- 
đena njegova svijetlost. Koliko više Bog, tvorac svega i po- 
smatrač svih stvari, komu se ništa ne može sakriti, pribiva 
tami, pribiva našim mislima kao nekakvoj drugoj tami. Ne sa- 
mo pod Njim djelujemo, nego i s Njime, gotovo bih kazan, 
živimo«, 

Ali one, koji neće da se Bogu pokoravaju, On drrtčaoš 
kaošto Židove“: ».,.o Židovima ispitaj, i vidjet ćeš, da su 
ovu svoju datuču: zaslužili svojom zloćom, i da im se nije 
ništa dogodilo, što im nije bilo već prije prorečeno, ako ustraju 
u svojoj tvrdokornosti. Razumjet ćeš, da su oni prije ostavili, 
nego bili ostavljeni; i da nijesu bili, kako ti bezbožno govoriš, 
zajedno sa svojim Bogom zarobljeni, nego da ih je On predao, 
kao prestupnike discipline.« 


Niti se smrt ne protivi Božjoj Providnosti, jer će Bog 
opet uskrisiti mrtve ra nov život, što nije nipošto nemoguće": 
»Tko bi bio tako glup ili nerazuman, da bi se usudio ustvrditi, 
da Bog ne može čovjeka, kojega je stvorio na početku, opet 
obnoviti? ,,., Teže je, da ono, što još ne postoji, započne bi- 
vati, nego li da ono, što je već postojalo, opet započne biti... 
Bog čuva elemente. Ne bojimo se ikakve štete od pokopa. . 
Promatraj, kako na našu utjehu čitava priroda razmatra o 
budućem uskrsnuću. Sunce zalazi i opet se rađa; zvijezde pa- 
daju i opet se dižu; cvijecće umire i opet oživljuje... sjemena 
dobivaju nov život samo, ako su prije umrla. Tako tijelo u 
grobu sakriva život, kaošto drveće u zimi. Što se žuriš, da se 
drveće već u zimi zazeleni? Tako moramo čekati i na proljeće 
našega tijela. Znadem, da večina više želi, nego li vjeruje, da 
neće poslije smrti ništa od njih ostati, jer su svijesni svojih 
zasluga: voljeli bi se povratiti u potpuno ništavilo, nego li 
da bi uskrsnuli za patnje. Oni se tako lakše varaju, jer na 
evom svijetu uživaju slobodu, i jer je Bog veoma strpljiv. Ali 
što Njegov sud dulje čeka, to će biti pravedniji«. 

Nakon suda slijedi za pravednike vječno blaženstvo, a 
za grešnike vječne muke": »Jupiter s užasom očekuje kaz- 
nu, koja je određena za njega i za njegove poklonike. Njiho- 


— 19% col. 356-358 — 20 col, 361-363 — 1 col. 363-365 


MINUCIJE FELIKS 151 





vim mukama neće biti nikakva kraja... Da oni, koji ne poz- 
naju Boga, bezbošci, ili nepravednici, zaslužuju ove muke, o 
tome nitko ne sumnja, osim kojega bezvjerca, jer nije manji 
zločin ne poznavati Oca i Gospodara svih stvari, nego li Ga 
vrijeđati... Samo su vaši u punoj tamnici; kršćanin tamo nije 
nijedan, osim ako je zatajio svoju vjeru ili prebjegao«, 

BE -.osa rješava Oktavije i pitanje, zašto pravednici tr- 
pe"; »Što se za večinu od nas kaže, da smo siromasi, to nije 
za nas nikakva sramota, nego čast; kaošto naime duh raskala- 
šenošću omlitavi, tako se umjerenošću utvrđuje. Ali tko može 
biti siromašan, komu ništa ne fali, tko ne žudi za tuđim, tko 
je bogat u Bogu? Onaj je siromašan, koji mnogo toga posje- 
duje, pa ipak žudi i za tuđim... Kaošto putnik to sretnije pu- 
tuje, što je lakši, tako i onaj, koji putuje kroz ovaj život, sret- 
nije putuje, ako se siromaštvom olakšao, nego li ako stenje 
pod teretom bogatstva. Ako bismo bogatstvo smatrali koris- 
nim, molili bismo za to Boga; jamačno bismo dobili nešto od 
Onoga, koji posjeduje sve. Ali mi volimo prezirati bogastvo, 
nego li imati. Mi više želimo biti nevini, nego imati strpljivost. 
Volimo biti dobri, nego li rasipni. Što osjećamo slaboće ljud- 
skoga tijela, to nije kazna, nego vojna služba. Jakost potvrđuje 
se slaboćama. Nesreća je čestoputa vježba kreposti. I duševne 
i. tjelesne sile opadaju, ako se ne vježbaju. Svi vaši hrabri 
ljudi, koje navodite kao primjere, cvali su, kad su prošli kroz 
svoje stiske. Nije dakle istina, da nam Bog ne može pomoći, 
ili da nas prezire, budući da svim stvarima upravlja i svoje 
ljubi; nego On u protivštinama svakoga iskušava i ispituje; 
pogibeljima prosuđuje duh svakog pojedinca. Sve do smrti On 
iskušava ljudsku volju, jer znade, da ne može ništa izgubiti. 
Kaošto se dakle zlato ispituje vatrom, tako mi svakojakim 
protivštinama«, 

, Još jedanput s najvećim zanosom ispovijeda svoju vjeru 
u vječno blaženstvo, koje će Bog svojima udijeliti nakon us- 
krsnuća??: »Mi vršimo pogreb s istim mirom, s kojim i živimo. 
Ne mećemo vijenca, koji će uvenuti, nego od Boga očekujemo 
vijenac od cvijeća, koje će na vijeke živjeti. Premda neznatni, 
ipak po darežljivosti našega Boga gojimo sigurnu nadu, da 
ćemo biti sretni, jer nas oživljava vjera u prisutnost Njegova 


— 22 col. 365-367 — 25 col 371-372 , 
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veličanstva.Tako i blaženo ustajemo od mrtvih, i ovaj život 
provodimo promatrajući onaj, koji će doći«, ? 

Tako nalazimo u Minucijevu dijalogu Oktavije sve di 
mente, od kojih se sastoji čitava nauka o Providnosti Božjoj: 
od egzistencije Božje, pa sve do vječnoga blaženstva i vječnih 
muka, koje slijede nakon uskrsnuća za dobre ili za zle. DĐa- 
ista je predragocjen ovaj dijalog. 


3Arnobije (umro oko 327). Bio je iza vrijeme cara 
Dioklecijana (284-305) ugledan retor ili učitelj govorništva u 
afričkom gradu Sicca Veneria i žestok neprijatelj kršćanstva. 
Zato mu biskup, kojemu se na jedan put obratio s molbom, da 
bi ga primio u svetu Crkvu, nije mogao vjerovati, da ozbiljno 
želi postati kršćaninom, 

Da dokaže svoju iskrenu volju, napisao je opširno dja- 
lo »Adversus nationes»,* 

Prve je dvije knjige posvetio obrani kršćanstva, a osiš- 
lih pet borbi protiv poganstva. 

Posve je naravno, da se u svojoj apologiji morao dotaći 
i raznih problema, koji su povezani s Providnošću. Odmah na 
početku nadovezuje na jednu .poteškoću, koja se tiče Provid» 


nosti, naime, zašto ljudski rod, napose rimski narod, trpi to- | 


like nevolje, otkako se kršćanska vjera pojavila te započela 
pomalo istiskivati stare bogove“: »Saznao. sam, da nekoji, koji 
imaju odviše dobro mnijenje o svojoj mudrosti, kao ludi :iti 
mahniti ili kao da su dobili od proročišta ovakav odgovor, 
govore: Oikako se pojavilo kršćanstvo na svijetu, čitava je 
zemlja propala i rod ljudski stenje pod svakojakim nevoljama. 
Razlog je taj, što su njegovi bogovi, koji su se nekoć za njega 
brinuli i pohađali ga, ostavili svoju brigu oko njega ter ih je 
nestalo iz ovih zemaljskih krajeva. Zato sam odlučio, odgovo- 


riti na ove klevete, i na razumljiv i lak način oprovrći prigovo- | 


re, koji proizlaze iz zavisti i mržnje«. Evo problema zla! $ 
njime se dakako moramo upoznati i dati mu rješenje, ako 
hoćemo da svestrano razumijemo Providnost Božju. 

Slušajmo dakle, kako Arnobije rješava problem zla, kako 
nam se ukazuje u ovom konkretnom slučaju. Njegovo rješenje 


— ?* Adversus nationes, PL, t. 5, col, 415-1290 — 25 col, 718.719 
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možemo lako primijeniti na druge slične slučajeve. Najprije 
poriče činjenicu, da je zaista svijet stiglo neko novo zlo, otka- 
ko se pojavilo kršćanstvo“: i prije ljudski je rod trpio slične 
ili još veće nevolje, kaošto je suša, glad, poplava, navala ska- 
kavaca i miševa, zemljotres, propast gradova pod morskim 
valovima, krvav rat. Onda odgovara,“ da bi se zlo umanjilo 
ili da bi ga posve nestalo, kad bi ljudi htjeli slijediti Kristovu 
nauku: »Kad bi svi oni, koji su ljudi ne samo prema vanjskom 
obliku, nego i prema razumu, htjeli slušati spasonosne i miro- 
ljubive Kristove opomene, i kad bi vjerovali Njegovim riječima 
više, nego li svojim sjetilima, već bi davno čitav svijet prestao 
služiti se mačem te bi živio u najslađem miru, i vladala bi 
spasonosna sloga, jer bi se savezi sveto obdržavali«, ' 

Kad bismo vršili volju Božju, manje bismo trpjeli ili ni- 
kako. Napokon Arnobije potiče one, koji se tuže na razna zla, 
neka dobro promotre, dalisuone razne savete doista neš- 
to zla. 

Koješta, što se čini zlo, nužno je za našu dobrobit ili za 
dobro drugih bića čitavoga svijeta. Ali ne možemo uvijek zna- 
ti, čemu služi ovo ili ono zlo“: »Zar ćeš se usuditi kazati, da 
je ovo ili ono u svijetu zlo, kad ne možeš razriješiti ili protu- 
mačiti niti koje je podrijetlo niti koji je uzrok onoga, što ti 
zoveš zlim? Hoćeš li možda sve ono, što se protivi tvome 
uživanju, pa i griješnim slastima i strastima, zvati štetnim i 
oporim? Zar će se ioni ukloniti iz svijeta zima, jer je tvojim 
udovima neugodna?., 


Osim toga siše imali na pameti, da smo ovisni, i da 
kao takovi ne možemo ništa propisivati“: » Veoma je nezgodna 
stvar, budući da nijesi sam svoj gospodar, a uz to živiš i na 
tuđem tlu, htjeti silnijima stavljati uvjete: htjeti, da se ispuni 
ono, što ti želiš, a ne priznati ono, što je od vajkada tako 
bilo. Ako se dakle, vi ljudi, hoćete da tužite, najprije kažite, 
odakle ste ili što ste? Da li ste vi stvorili svijet, ili da li ste 
u njega došli iz drugih krajeva? Budući da toga ne možete 
kazati niti protumaćiti, zašto se nalazite pod ovim dijelom 
nebeskoga svoda, nemojte si više utvarati, da išta pripada va- 
ma, Ono, što se zbiva, zbiva se poradi cjeline«, 
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Kako ovo ili ono, što nam se čini zlo, služi cjelini, to je 
pitanje, na koje treba najprije odgovoriti, da uzmognemo pro- 
suditi, da li je uistinu zlo. Tako Arnobije jasno očituje svoje 
uvjerenje, da ne možemo prosuditi, da li je nešto zlo, ako ne 
znamo, čemu ono služi u rukama onoga, koji je i naš gospodar, 
i koja je njegova svrha u cjelini svijeta Svakako je ovaj prin- 
cip jedan od najvažnijih i najdubljih, o kojima ovisi ispravno 
rješenje problema zla, dosljedno i Providnosti Božje. 

Ali za to treba znati, tko je Onaj, čije smo vlasništvo mi 
sa čitavim svijetom": »Zar ne, da vam dolazi misao, da biste 
promatrali, ispitali, u čijem se vlasništvu nalazite? Čija je 
ova zemlja, koju tako mučno obrađujete? Čiji je ovaj zrak, 
koji udišete svojim duhom, da si uzdržite život? Čija su vrela, 
kojima se služite?... Tko je rasporedio dah vjetrova? Tko 
je zamislio oblake, koji nose kišu? Tko je dao raznolika sje“ 
mena, koja rađaju svako svojim plodom?« 

S najvećim ushitom odgovara“: »O najveći, o najviši Stvo- 
ritelju nevidljivih stvari! Ti, koji si sam nevidljiv, i kojega 
ne može nikada shvatiti nijedna narav! Ti si uistinu dostojan, 
ako samo smijemo smrtnim usnama tebe zvati dostojnim, da 
ti svaka živa razumna narav bez prestanka od srca zahvaljuje. 
Dostojan si, da svako živo biće pred tobom prigne koljeno, 
i da ti se moli sveudilj. Jer si ti prvi uzrok, mjesto svih stvari, 
i prostor, temelj svih stvari, koje postoje, beskrajan, ne rođen, 
besmrtan, bez drugoga sam, bez tjelesnog oblika, ničim ogra- 
ničen, bez kakvoće, bez kolikoće, bez položaja, bez gibanja, 
bez habitusa, o kojemu se ne može izreći ništa značenjem 
smrtnih riječi. Tko hoće tebe da razumije, treba da šuti. Da 
te može slijediti sjenom varavo mnijenje, ne valja ništa niti 
promrmljati. Oprosti, najviši Kralju, onima, koji progone tvoje 
službenike, i prema dobroti, koja je tebi vlastita, otpusti i oni- 
ma, koji bježe od tvoga imena i vjere u tebe. Nije čudnovato, 


ako te ne poznaju; više se treba čuditi, ako te poznaju. Osim 


ako netko smije o tom sumnjati ili dvojiti, da li je ovaj Bog 
ili nije; to naime preostaje bijesnoj mahnitosti. Da li se vjera 
u Njega osniva na istraženoj istini, ili samo na praznome go- 
vorkanju? Čujemo naime, da neki, koji se bave filozofijom, 
dijelom tvrde, da nema nikakve božanske sile, a dijelom svaki 
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dan istražuju, da li ima. Za druge opet čujemo, da čitav svijet 
stvaraju slijepim slučajevima i nenadanim susretima i raznoli- 
kim gibanjima. Protiv ovih tvrdoglavaca nećemo se sada boriti. 
Kažu naime mudraci, da je veća glupost, protusloviti onima, 
koji brane glupe nazore«., 

Tako je naš retor doista s govorničkim zanosom, pa ipak 
kratko i jezgrovito, prikazao čitavu teodiceju, s dokazima za 
egzistenciju Božju i s raspravom o Njegovim svojstvima, ne 
razvijajući svojih misli, nego navodeći konačne zaključke. Još 
jedanput iz dubine svoje duše ispovijeda svoju vjeru u Božju 
egzistenciju i u Božje vrhovno gospodstvo“: »Koji je čovjek, 
što se nije rodio poznavajući ovoga kneza? Kojemu nije od 
samoga rođenja utisnuto, da postoji Kralj i Gospodar, Upra- 
vitelj svih stvari, koje postoje? I same nijeme životinje, ako 
bi mogle progovoriti kaošto mi, dapače i drveće i grude zemlje 
f hridine, ako bi imale glas i sposobnost govora, zar ne bi pod 
vodstvom naravi i od nje poučene, spoznale, da ima Bog, i 
zar ne bi vikale, da je samo On Gospodar svih stvari?«, 


Tako izričito priznaje, da je Bog Upravitelj svih stvari, 
dakle Providnost Božju, koja se proteže na sve stvari. Božja 
še Providnost prema ljudima očituje na najljepši i najdivniji 
način time, što je Isus Krist došao na svijet za nas umro 
na križu. i 

Pošto je sjajno obranio Kristovo Božje dostojanstvo i 
njegova čudesna djela i nauku," zaključuje ovim prekrasnim 
riječima," koje upravlja onima, koji mrze na Isusa i progone 
Ga: »Koje je ovo divljaštvo, da opetujemo, što smo već više 
puta kazali, koja je ova krvnička slast, nepomirljivu borbu na- 
vijestiti Onomu, koji ti nije ništa zla učinio? Htjeti razderati, 
ako je moguće, Onoga, koji ne samo da nije nikomu ništa zla 
učinio, nego s jednakom dobrotom govori i neprijateljima, što 
im spasonosna šalje vrhovni Bog. Ova je Njegova poruka: što 
treba da čine, da se spasu od propasti i da postignu nepoznatu 
besmrtnost? Kad je novost ovih stvari i nečuveno . obećanje 
smelo one, koji su čuli, i kad su poradi toga oklijevali, da bi 
vjerovali, onda je Gospodar svih stvari i Zator smrti dopustio, 
da bude Njegov čovjek ubijen. Tako će ljudi iz onih stvari, 
koje će slijediti, znati, da su njihove nade osigurane, koje. su 
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bili već davno primili glede spasenja duša, i da ne mogu na 
drugi način izbjeći pogibelji smrti«. 


Otac nebeski dao je dakle svoga božanskoga Sina, da 
za nas umre,da se tako mogu sigurno ispuniti naše nade, da 
ćemo postići vječni život. Vječni je život svrha Providnosti 
Božje. A u njemu se ispunjavaju sve naše nađe. Tko ima vječ- 
ni život, ima i blaženstvo, potpunu sreću za uvijek. Ovo svoje 
uvjerenje, da ima prekogrobni život, i da nas u njemu čeka 
vječna kazna ili vječna nagrada, to je drugdje još jasni- 
je izrazio. 


Odgovarajući onima, koji su htjeli da budu sljedbenici 
Pitagorini i Platonovi, a ismjehivali su kršćane, što su iskazi- 
vali čast Ocu nebeskomu i u Njega polagali svoje nađe i oče- 
kivali vječno spasenje kaže“: »Vi se usuđujete ismjehivati nas, 
što iskazujemo svoje počitanje i čast Ocu svih stvari i Bogu; 
i što u Njega polažemo svoje nade?.., Vi smijete ismjehivati 
nas, što se brinemo za spas naših deu, tj. što se brinemo sami 
zase? Što smo naime mi ljudi, nego li duše, koje su zatvorene 
u tijelo?« A o čemu se radi kod ovoga spasavanja duša, to 
opet jasno očituje, odgovarajući protivnicima, što se smiju, kad 
kršćani govore o vječnim paklenim mukama“: »Vi se usuđuje- 
te ismjehivati nas, kad govorimo o paklu i o neugasivoj vatri, 
u koju bacaju duše oni, koji su neprijatelji i protivnici duša? 
Da li ne tvrdi vaš Platon, u knjizi, u kojoj raspravlja. o bes- 
mrtnosti duše, da se duše valjaju, potapaju i da gore u Stiksu, 
Kocitu i Periflegetonu? Ovaj čovjek, koji posjeduje ne lošu 
mudrost, oštar i promišljen sud, poduzima nešto nerazrješivo; 

“on kaže, da su duše besmrtne, vječne, bez tijela; pa ipak veli, 
da se kažnjavaju, i da trpe sjetilne muke. Tko ne vidi, da ono, 
što je besmrtno i jednostavno, ne može trpjeti nikakve muke? 
A što osjeća bol, ono da može imati besmrtnost? Pa ipak se 
njegov auktoritet ne udaljuje daleko .od istine. Premda je na; 
ime poradi svoje blagosti i dobrote držao nečovječnim, dušu 
osuditi na smrtnu kaznu, ipak je ispravno slutio, da mogu ong 
biti bačene u rijeke od vatrenih valova ili u blatna bezdna. , 
Duše su nešto srednje, kaošto smo saznali od Krista; sasa 
i propasti, ako ne poznaju Boga; a mogu se i spasiti od pro: 
pasti, ako se pokore Njegovim prijetnjama i blagim opomena» 
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mnm entire 
ma. Da bude jasno ono, što je nepoznato: to je istinita: čovje- 
kova smrt, koja ništa ne ostavlja. Ona smrt, koja se može 
gledati očima, samo je rastanak duše od tijela, a ne konačna 
propast. Samo je ova smrt istinita, koja se sastoji u tom, da 
duše, koje ne poznaju Boga, izgaraju u vatri, u koju će je baci- 
ti neki okrutnici, za koje se prije Krista nije znalo, i koje nam 
je samo On otkrio, koji znade«, 

Duša je dakle naša besmrtna, i čeka je u prekogrobnom 
životu vječna sreća, ako je bila poslušna Bogu, ako li Boga ni- 
je poznavala, čeka je vječna muka u vatri. 


Apsolutno gospodstvo Božje i vječna kazna nužno traže 
rješenje problema zla: treba ustanoviti pravo podrijetlo zla. 
Arnobije odgovara ovako“: »Ništa se dakle ne može dogoditi 
bez volje Božje? tako će netko kazati. Moramo pomno pro- 
matrati i s ne malom brigom ispitivati ovu stvar. Inače b: se 
moglo dogoditi, da bismo htjeli takvim pitanjem Bogu iskazi- 
vati čast, a uistinu bismo Ga uvrijedili, rušeći uzvišenost Nje- 
gova veličanstva, Kako, zašto? Zato, jer bi slijedilo, da i sve 
zlo dolazi od Njega, ako se sve zbiva Njegovom voljom, te 
se ništa ne može dogoditi ili desiti bez Njegova miga. Ako li 
bismo kazali, da je protivno istina, odbacujući od Njega naj- 
gore stvari, i da je svjestan zla, i da ono od Njega dolazi, 
onda će se započeti činiti, da se one najgore stvari zbivaju 
protiv Njegove volje, ili, što je užasno samo izreći, da se. to 
zbiva bez Njegova znanja. Ako li bismo opet htjeli kazati, da 
uopće nema zla, kaošto nalazimo takve, koji su tako mislili, 
ustat će protiv ovoga mnijenja sva plemena i svi narodi, poka- 
zujući svoje muke i svakojake stiske, od kojih gori i raspada 
se na komade svaki čas ljudski rod. Onda će nas pitati, zašto 
se čuvate nekih djela, ako nema nikakva zla. Zašto ne činite 
sve, štogod zapovijeda nestrpljiva, strast? Zašto određujete 
strahovitim zakonima kazne za krivce? Koja bi mogla glu- 
post biti veća, nego li tvrditi, da nema nikakva zla, pa ipak 
htjeti osuditi i pogubiti krivce?« ' 

Tako Arnobije sa svom jasnoćom i dubinom isfiče svu 
težinu problema, odakle zlo. Ujedno jasno zacrtava i gra- 
nice, preko kojih ne smijemo prijeći, ako hoćemo da nađemo 
pravi odgovor. Odgovor je ovaj“: »Kad smo se u tome slo- 
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žili i poimence naveli razna zla, kojima obiluje osobito ljud- 
ski rod, nužno slijedi pitanje, zašto svemogući Bog ne uklanja 
ovih zala, nego ih trpi i pušta, da se nastavljaju kroz sva 
stoljeća i dalje šire sa svom tvrdokornošću? Ako nas podu- 
pire razum Boga Kralja i kneza, i ako nećemo da se upuštamo 
u prazna naklapanja, morat ćemo odgovoriti, da ne znamo, 
koji su ovi razlozi. Morali bismo dodati i to, da bi bilo bolje, 
nikada ne upuštati se u istraživanje onih pitanja, za koja nam 
fale sva sredstva, koja bi nam omogućila pravi odgovor. Da- 
pače bolje bi bilo, ostati u potpunome neznanju, nego li ka- 
zati, da može išta postati bez Boga ili bez Njegove volje. Tako 
bi se naime razumjelo, da Bog daje i raznim zlima uzroke, 
i da je On početnik bezbrojnih nevolja. Odakle su dakle sva 
ova zla? tako će pitati. Iz elemenata, iz njihove nejednakosti, 
kažu mudraci. Oni, koji to tvrde, neka protumače, kako to 
može biti, da one stvari, koje nemaju ni sjetila ni suda, po- 
staju zle, i štetne? Da li nije zao i štetan Onaj, koji je naj- 
gore buduće stvari uzeo u djelo, kao njegov učinak? Što ćemo 
dakle odgovoriti mi: Odakle? Nema nikakve potrebe, da od- 
govorimo. Da li možemo kazati, ili ne možemo ili samo slabo, 
oboje je za nas malenkost, Niti ne smatramo to velikom stva- 
rju, bilo znati, bilo ne znati, koji je pravi odgovor, Zadovoljni 
smo, ako samo to stoji, da ništa štetno ili pogubno ne dolazi 
od Boga kneza. Toga se držimo, to znademo, na ovoj jedinoj 
istinitoj spoznaji stojimo, da od Njega ne dolazi ništa, što 
ne bi bilo svima spasonosno, slatko, puno ljubavi i radosti i 
veselja; da ima neizmjerne i neraspadljive slasti; da svatko 
želi od svega srca, da bi to postigao, i da smatra pogubnim 
i smrtonosnim sve, štogod je izvan N jega«. 

Da nije mnogo stalo do nekih vjerojatnih odgovora glede 
ovog pitanja, odakle zlo, opravdava ovako“: »Što ima, čega 
ne bi ljudski razum nekih ljudi nastojao oprovrći protuslov- 
ljem, premda je ono, što bi htjeli oboriti, čisto i jasno i obi- 
lježeno očitim znakom istine? Što opet ima, čega ne bi mogli 
braniti nekim prividnim razlozima, premda je očito krivo i 
i jasna i otvorena laž? Kad si je naime netko stvorio neko 
mnijenje, bilo negativno, bilo pozitivno, rado ono tvrdi, što 
misli, i druge nadmudruje, osobito kad se radi o nekoj ne- 
Pristupačnoj i skrovitoj i maglovitoj stvari ove prirode«. 
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Svakako je ovo pravilo praktično i dobra opomena, da 
ne zamijenimo ono, što je samo vjerojatno ili prividno, S onim, 
što je sigurno, premda ne može udovoljiti naše težnje za isti- 
nom i za rješenjem najtežih i najdubljih zagonetki. 


Na sličan način Arnobije odgovara i na pitanje, kako 
Bog spoznaje": »Kazat će netko: Da li Bog ne čuje, ne govori, 
ne vidi stvari pred sobom, ne promatra? Na svoj način, ne 
naš«. Zašto je tako, tumači ovako": »Štogod 9 Bogu kažeš, 
štogod o Njemu samo razmišljaš, preskače u ljudski smisao i 
pokvari se. Nema svoga vlastitoga značenja ono, što se izriče 
riječima, koje su sastavljene za naše ljudske poslove. Jedino 
je ono shvaćanje ili mišljenje o Božjoj naravi posve sigurno, 
ako misliš, da se o Njemu ništa ne može iskazati smrtnim 
riječima«. Iz svega onoga, što je do sada rečeno, jasno je, 
da time Arnobije ne niječe naše spoznaje o Bogu uopće, nego 
samo takvu, kakvu imademo o stvarima, koje možemo upoznati 
sjetilima, a nipošto ne poriče analogne spoznaje. To je ona 
nauka, koju je i kasnije zastupao Sv. Toma, kad je kazao", 
da se ništa ne izriče o Bogu i o stvorovima »univoce«, nego 
sve samo »analogice«, ne u potpunoma istom smislu, nego o 
Bogu bez ikakva nedostatka, a o stvorovima ograničeno. 


Još jedno svojstvo moramo spomenuti, koje Arnobije 
pripisuje Bogu, a koje je povezano s Providnošću Božjom, a 
to je Njegova posvudašnjost. Bez nje ne možemo zamisliti 
nikakva božanstva“: »Mi držimo, da svaki bog bez iznimke, 
ako je doista u pravom smislu bog, mora čuti iz kojega $od 
dijela svijeta, što je kojigod čovjek govorio, kao da je na- 
zočan«. 

S ovom posvudašnjošću združena je i sveznajućnost“: 


»Dapače i ono, što je netko zamislio pod nejasnim sjeti- 
lima, mora da bog već unaprijed znade. Kaošto su zvijezde 
i sunce i mjesec, kad putuju iznad zemlje, odmah nazočne 
Svima, koji ih vide, tako moraju i bogovima, koji slušaju, biti 
otvoreni svi jezici i uvijek nazočni, premda se njima upravlja- 
ju glasovi iz udaljenih krajeva. Ovo naime svojstvo imaju bo- 
ovi, da sve ispunjavaju svojom silom, i da su svagdje ne 
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samo djelomice, nego čitavi. Ne možemo zamisliti boga, koji 
sad jest nazočan, sad opet nije«. 

Tako Arnobije razgovara s onima, koji su mislili, da ima 
više bogova. Zato govori u njihovoj pretpostavci, a ne prema 
svojem uvjerenju, da ima samo jedan Bog. Smisao je njego- 
vih riječi taj: na pojam boga, pa bilo da se zamišljaju mnogi 
bogovi, bilo samo jedan, spada i posvudašnjost i sveznanje. 
Lako možemo razumjeti, da je i jedno i drugo svojstvo nu- 
žno za to, da Bog može upravljati svim svijetom, a napose 
čovjekom. Tako nam Arnobije daje odgovor na sva pitanja, 
koja se odnose na Providnost Božju, barem sva glavna pita- 
nja i glavne teze. Na svoj govornički način, čuvstveno i sliko- 
vito i razgovarajući se s protivnicima, on očituje uvjerenje, da 
ima jedan Bog, koji ima sva svojstva pravoga Boga: i slobodu 
i sveznanje i svemogućnost i neizmjernu gobrotu i pravdu i 
svako drugo savršenstvo. Ovaj Bog upravlja čitavim svijetom, 
a osobito čovjekom, Blago čovjeku, koji se Bogu pokorava, 
jer će se ispuniti sve njegove nade u prekogrobnome životu; 
a jao čovjeku, koji ne pozna Boga ili koji Ga ignorira, jer 
će ga Bog osuditi na vječne muke. Ove su vječna smrt, koja 
je jedino istinita smrt; a uživanje one nagrade, koja čeka u 
prekogrobnome životu one, koji su bili poslušni Bogu, jedino 
je pravi vječni život. 

Ova je nauka o Providnosti Božjoj svakako dostojna sla- 
vnoga retora, koji se obratio na kršćansku vjeru, a koji je 
hlio svojim djelom »Ad nationes libri septem« dokazati svoju 
pravovjernost. 


4 Laktancije (umro oko 340). Bio je učenik slavnog 
retora Arnobija, ali još slavniji od ovoga. Kaošto ovaj, tako je 
i on bio sin žarke Afrike i učitelj govorništva, Dapače car 
Dioklecijan pozvao ga je na svoj dvor u Nikomediju kao slav- 
noga retora,. Kaošto Arnobije, tako je i on prigrlio kršćansku 
vjeru i posvetio njezinoj obrani sve svoje velike sposobnosti. 
Njegovo značenje ovako prikazuje Bardenhewer'“: »Laktancije 
je više učinio od Arnobija. Njegov je književni rad opsežniji 
i svestraniji, Elegancijom sloga nadmašio je sve savremene 
latinske pisce te dobio ime kršćanskoga Cicerona«, 


— ** Geschichte der altk. Lit., sv, 2, str. 473 
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. Kaošto Ciceron, tako je i Laktancije s udivljenjem pro- 
matrao Providnost Božju, kako se ukazuje na najrazličitije na- 
čine u čitavome svijetu. 4 
Njegovo je najstarije djelo »De opificio Dei«"" hvalospjev 
božanskoj mudrosti, koja je tako divno stvorila i udesila čo- 


 vjeka. Odmah na početku“ čitamo ove njegove riječi o Pro- 


vidnosti Božjoj, koja je stvorila čovjeka: »Posvuda je tijelo, 
nekako od ilovače napravljeno, u kojoj je sadržana duša t. j. 
“sam pravi čovjek u njemu je sadržan, i to ne od Prometeja 
stvoren, kaošto govore pjesnici, nego od onoga najvišega Stvo- 
ritelja i umjetnika svih stvari, Boga, čiju božansku Providnost 
i najsavršeniju moć nije moguće niti shvatiti niti riječima 
opisati«, m 
Postoji dakle Bog, koji je Stvoritelj svih stvari i koji ih 
je uredio kao umjetnik i koji njima upravlja neshvatljivom i 
neizrecivom Providnošću. Kako se Božja Providnost, njezina 
mudrost i dobrota očituje u čovjeku, to ispituje onda glede 
svih onih darova, koje je od Boga primio. 
Od najveće je važnosti, što veli o vrsti obrane, koju je 
Bog dao čovjeku": »Čovjeka, kojega je stvorio kao vječno i 
besmrtno živo biće, oboružao je iznutra, a ne izvana, kaošto 
druge životinje. Njegovu je obranu položio u duh, a ne u 
tijelo. Suvišno je bilo, dati mu tjelesna obrambena sredstva, 
pošto mu je dao ono. šio je najveće. Takva bi sredstva kvarila 
“i ljepotu ljudskoga tijeia. Zato se uvijek čudim gluposti onih 
filozofa, koji slijede Epikura, a koji kude prirodna djela, da 
“dokažu, da nema nikakve Providnosti, koja bi bila svijet ure- 
đila te koja bi njime upravljala«. U ovom duhu promatra 
'onda Laktancije, kako je to dobro, što čovjeka treba odgajati; 
čio je čovjek tako slab: što ima takve razne udove; što su 
“Smješteni ovako; ljudsko grlo i glas, ovo remekdjelo Božje. 
= Posebnu raspravu posvećuje ljudskoj duši“: što je duša? 
“kako se razlikuje od duha? koje je podrijetlo duše? Nas ovdje 
"zanimaju one nauke, koje se odnose na problem Providnosti: 
“o besmrtnosti, o slobodi, o vječnoj svrsi. Ram 
š Da je naša duša besmrtna, to bez ikakva oklijevanja .na- 
učava“: »Preostaje još rasprava o duši, premda ne: možemo 


— € PL, t. 7, col, 9.78 — *8 col 12 
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shvatiti njezine naravi. Uza sve to ipak razumijemo, da je du- 
ša besmrtna«, i to u tom smislu, da će živjeti na vijeke, jer 
»što je god živo ter se samo od sebe pokreće uvijek, a ne mo- 
že se ni vidjeti ni dotaći, to je nužno vječno«. 


Svoje uvjerenje, da imađemo slobodu, očitovao je rije- 
čima": »Božji je dar ne samo tjelesno zdravlje, i hrana, koju 
nam pruža; nego i mudrost ima čovjek samo od Njega, jer 
nje ne može dati zemaljski otac. Zato se rađaju i od mudrih 
glupi, i od glupih mudri. Ovu činjenicu neki tumače iz sudbi- 
ne i'iz zvijezda. Nije sada mjesto za raspravljanje o sudbini, 
Ali to neka bude dovoljno, ako kažem ovo: makar zvijezde 
imale neki općeniti utjecaj, ipak je sigurno, da sve dolazi od 
Boga kao uzroka, koji je same zvijezde i stvorio i uredio. 
Nerazborito dakle govore oni, koji Bogu oduzimaju ovu vlast 
.i pripisuju je Njegovu djelu. Da li se ovim Božjim darom, 
nebeskim i presjajnim, hoćemo da služimo ili nećemo da slu- 
žimo, to je htio, neka bude u našoj vlasti«, 


Mi možemo živjeti ili prema mudrosti ili protiv nje, kako 
mi hoćemo; dakle možemo birati između kreposti i opačine, 
između dobra i zla. Imađemo dakle slobodu volje. 


O tom, kako se služimo slobodom, ovisi postizavanje vje- 
čne svrhe, koja je vječni život": »Time, što nam je ovaj dar 
udijelio, naložio nam je dužnost, kreposno živjeti, da uzmogne- 
mo postići život. Velika je čovjekova sila, velik razum, velika 
tajna. Ako se tko od nje ne odmetne, i ne zataji svoje vjere 
i pobožnosti, taj mora da je blažen, taj mora da je, da kratko 
kažem, Bogu sličan. Vara se, tkogod čovjeka mjeri prema ti- 
jelu. Ovo je tjelesce, kojim smo odjeveni, samo čovjekovo 
prihvatište. Sam čovjek ne može se ni dotaći, ni vidjeti, ni 
shvatiti, jer je sakriven u onome, što se može vidjeti. Ako je 
u ovome životu odviše nježan, više nego li to traži razum; 
ako prezirući krepost služi pohotama tijela, pasti će i biti će 
pogažen na zemlju. Ako li svoj položaj, kako treba, odvažno 
i ustrajno obrani, kako ga je primio; ako se ne poda službi 
zemlje, koju mora gaziti i pobijediti, zaslužit će vječni ži- 
vot«. Tko živi, kako zahtijeva krepost, i samo on, živjet će 
na vijeke. 


— 52 col. 74 — 55 Col. 74-76 
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Zato Laktancije smatra najljepšom svojom zadaćom, lju- 
dima pomoći da sretno putuju prema nebu“: »Ako mudrac 
treba da želi živjeti, zacijelo ne bih želio živjeti poradi dru- 
goga razloga, nego li zato, da nešto učinim, što bi bilo do: 
stojno života, i što bi bilo čitateljima korisno, makar ne za 
govorništvo, jer je žila moje rječitosti slaba, to ipak za život. 
A to je najnužnije. Onda ću držati, da sam dosta živio, i da 
sam ispunio svoju dužnost kao čovjek, ako je moj rad neko- 
liko ljudi oslobodio od zabluda i upravio ih na nebeski put«. 
Tako je Laktancije ispovijedio svoju vjeru u Providnost već 
u svome najstarijem djelu. 


Možda je još dublje zaronio u Providnost Božju u dru- 
gom djelu, u kojem ispituje, da li se Bog može srditi, »De ira 
Dei«" U ovome djelu izričito raspravlja i o Providnosti." 
Najprije ističe, da su glede egzistencije Providnosti stari, veliki 
filozofi, bili posve složni: svi su priznali, da »nema nikakve 
sumnje, da je svijet od Boga bio razumom stvoren, i da Bog 
svijetom upravlja prema razumu«, 

Njegovo je uvjerenje, da nije moguće priznati Boga, pa 
ipak nijekati Providnost": »Ako ima Bog, jamačno se brine 
za svijet, kao Bog; ne može se Njemu drukčije pripisivati bo- 
žanstvo, nego li tako, da ima u pameti i ono, što je bilo, i da 
znade ono, što jest, i da unaprijed vidi ono, što će biti. Tko 
je dakle ukinuo Providnost, zanijekao je i Boga. A tko je 
priznao Boga, priznao je time ujedno i Providnost. Jedno bez 
drugoga ne može niti biti niti se razumjeti«. 

Historijsku raspravu o onima i protiv onih, koji su Pro- 
vidnost priznali, odnosno nijekali, završuje ovim riječima": 
»Ima dakle Božja Providnost, kao što su mislili oni muževi, 
koje sam prije spomenuo. Njezinom silom i vlašću stvoreno 
je sve, što vidimo; ona svim stvarima i upravlja. Nije moguće, 
da bi bilo nekoć postalo bez Umjetnika, koji se brine, ili da 
bi ostalo kroz toliko vijekova bez silnoga stanovnika, ili da 
bi stajalo pod vječitom upravom bez iskusnoga i razumnoga 
upravitelja toliko moštvo stvari, tolik red, tolika stalnost u 
izmjeni raznih vremena. Ovo nam sam razum tumači. Štogod 
naime ima razum, mora da je postalo razumom«. 


— 5420; 78 — 5 PL, t. 7, col, 79-148 — 5% pogl. 9.11; col. 98-113 
— 5% Col, 98-99 
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Iz egzistencije Providnosti dokazuje, da Bog može biti 
samo jedan": »Pošto je ustanovljeno, da postoji Providnost, 
preostaje pitanje, da li ima više njih ili samo jedan, koji 
upravlja svijetom... Jedan je dake Bog, koji ima savršenu 
silu i moć, niti se može umanjiti niti povećati. Ako li ima 
više njih, dok ima svaki pojedini jedan dio vlasti ili božanstva, 
opada sama zajednica. Niti može svaki napose imati sve ono, 
što ima više njih zajedno. Svaki ima toliko manje, koliko ostali 
posjeduju, Ne mogu dakle biti mnogi Upravitelji ovoga svijeta. 
Niti mogu biti u jednoj kući mnogi kapetani, niti u jednom 
stadu mnogi vodiči, niti u jednom roju mnoge kraljice. Pa 
niti mogu na nebu biti mnoga sunca, kaošto ni mnoge duše 
u jednom tijelu. Tako se čitava priroda slaže u jedinstvu... 
Tako mora dakle i sva božanska vlast biti u jednom, koji svim 
stvarima upravlja svojim migom i svojom zapovijeđu. Zato 
je tako velik, te Ga čovjek ne može niti riječima opisati niti 
sjetilima procijeniti«, ' 

Već je prije" spomenuo ona svojstva, bez kojih Bog ne 
bi mogao upravljati svijetom, a osobito čitavim ljudskim ži- 
votom: »Mnogo obuzdava ljude savjest, ako vjerujemo, da ži- 
vimo pred licem Božjim; ako mislimo, da Bog ne samo sve 
odozgor vidi, što radimo, nego da i čuje sve što mislimo ili 
.govorimo«, 

Pošto je tako Laktancije dokazao, da ima Bog, i to sa- 
.mo jedan, i da upravlja čitavim svijetom, a napose čovjekom, 
i da se brine za njega, promatra potanko, kako zaista sve u 
u svijetu služi čovjeku": vatra, voda, godišnja vremena, zvi- 
jezde, sunce, mjesec, vjetrovi, sve razne životinje, A čovjek je 
od Boga primio kao ono, što mu je najkorisnije, mudrost 
.[col, 119): »Kad je Bog stvorio čovjeka na svoju sliku i priliku, 
kao najsavršenije svoje djelo, udahnuo mu je mudrost, njemu 
samomu, da tako uzmogne sve podvrći svojoj vlasti i svome 
gospodstvu i uživati svaku korist, koju može pružiti ovaj. svi- 
jet. Predložio mu je dobro i zlo, jer mu je dao mudrost, koje 
je glavna zadaća, razlikovati između dobra i zla. ... Pošto su 
predložena razna dobra i zla, onda istom mudrost vrši svoju 
zadaću. Dobro odabire poradi koristi, zlo odbacuje poradi spa- 





odu 58.10; col,: 109-110. — 5% 11;.col, 110-114. . — 9% 8; col 97: >> 
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sa, Kaošto su čovjeku dana bezbrojna dobra, da se njima može 
služiti, tako i zla, da ih se može čuvati«, 

S time je povezano i rješenje problema zla“: »Epikurov 
je argumenat: Bog ili hoće da ukloni zla, a ne može; ili može, 
a neće da ukloni; ili niti neće niti može; ili hoće i može. Ako 
hoće, a ne može, onda je slab; a to se ne može o Bogu kazati. 
Ako može, a neće, onda je zavidan; a ni to se ne može pri- 
pisivati Bogu. Ako niti hoće niti može, onda je i zavidan i 
šlab. Dakle nije ni Bog. Ako hoće i može, a samo je ovo do- 
stojno Boga, odakle dakle zla? Ili zašto ih ne uklanja?« 

Laktancije odgovara: »Znam, da obično oni filozofi, koji 
brane Providnost, ne znaju, što bi na ovaj argumenat odgo- 
vorili, i da nerado, samo prisiljeni, izjavljuju, da se Bog 
ništa ne brine za svijet; a to je upravo ono, što Epikur traži. 
Ali mi smo upoznali istinu, pa možemo bez poteškoće riješiti 
ovaj »strahoviti« argumenat. Bog može, štogod hoće; slaboće 
ii zavisti u Njega nema. Može dakle zla ukloniti; ali neće 
da ukloni. Pa ipak nije poradi toga zavidan. Zato neće da 
ukloni, jer nam je dao ujedno mudrost, kaošto sam prije ka- 
zao. A u mudrosti sadržano je više dobra i slasti, nego li u 
zlima neugodnosti. Mudrost čini, da i Boga upoznajemo i 
ovom spoznajom postignemo besmrtnost; a ovo je najviše do- 
bro. Ako dakle ne upoznamo najprije zlo, nećemo moći upo- 
znati ni dobro. Toga nije vidio Epikur niti itko drugi, naime 
da ne bi ostao nikakav trag kreposti u čovjeku, niti mudrost, 
ako bi bilo uklonjeno svako zlo; krepost naime sastoji se u 
tome, da podnosimo i svladavamo gorčinu raznih zala. Tako 
bismo poradi toga, da se uklone neka zla, kojih ima malo, bili 
lišeni najvećega i istinitoga i nama vlastitoga dobra. Stoji da- 
kle, da je sve predloženo poradi čovjeka, tako zla, kaošto 
1 dobra«, 

Ako je sve stvoreno poradi čovjeka, onda preostaje pi- 
tanje, zašto je čovjek sam stvoren. Laktancije odgovara“: 
»Sada ću pokazati, zašto je Bog stvorio samoga čovjeka. Kao- 
što je sagradio svijet poradi čovjeka, tako njega poradi sa- 
moga Sebe, da bude kao nastojnik Božjega hrama, gledalac 
nebeskih djela i stvari. Samo je naime on, čovjek, koji ima 
osjet i sposobnost mišljenja. Zato može samo on spoznati Boga, 


— 92 13; 121 — 98 14; 122-123 


166 LATINSKI PISCI DO AUGUSTINA 


diviti se Njegovim djelima, razumjeti Njegovu moć i vlast; 
zato je i snabdjeven promatranjem, duhom i mudrošću. Zato 
on sam među svim životinjama ima uspravni stav i hod, te 
se čini, kao da je zato podignut, da promatra svoga Oca. Zato 
je samo on dobio govor, i jezik, koji tumači misli, da uzmogne 


pripovijedati o veličanstvu svoga Gospodina. Napokon je zato: 


sve njemu podvrgnuto, da bude on sam podvrgnut svome Stvo- 
ritelju i Umjetniku. Ako je dakle Bog htio, da čovjek Njemu 
iskazuje svoje štovanje; ako mu je Bog zato iskazao toliku 
čast, da je gospodar svih stvari, onda je dakako veoma pra- 
vedno, da čovjek ljubi Onoga, od koga je toliko primio, a tako 
i čovjeka, s kojim smo združeni društvom, koje je ustanovio 
sam Bog. Grijeh bi naime bio, ako bi se među sobom vrijeđali 
štovatelji Božji. Iz toga razumijemo, da je čovjek stvoren zato, 
da goji vjeru i pravdu... Hoće dakle, da svi ljudi budu pra- 
vedni, tj. da ljube Boga i ljude: da Boga časte kao Oca, a 
čovjeka da ljube kao brata. U ovo se dvoje sastoji čitava 
pravda. Tko ili Boga ne priznaje, ili čovjeku škodi, živi ne- 
pravedno i protiv svoje naravi, i tako krši Božju uredbu i 
zakon«, 

Ali ovdje se nameće pitanje, odakle potječe grijeh, koji 
se nalazi u ljudskome životu? Iz onoga, što je Laktancije prije 
kazao o podrijetlu zla, još nije dovoljno jasno, koje je pod- 
rijetlo grijeha, jer je prije govorio o prirodnom zlu, a grijeh 
je moralno zlo. 

Zato o grijehu napose raspravlja“: »Možda će ovdje ne- 
tko pitati, odakle je grijeh došao čovjeku, ili koja je zloća 
okrenula pravilo Božje uredbe na gore, da proizvodi zla djela, 
premda je rođen za pravdu. Već sam gori protumačio, kako 
je Bog ujedno predložio i dobro i zlo, i da dobro ljubi, a zlo, 
koje je ovomu oprečno, mrzi. Kazao sam, da je zato dopustio 
zlo, da i dobro sjaje u većem svijetlu, jer razumijemo, da 
jedno bez drugoga ne može biti, kako sam već mnogo puta 
kazao. Napokon je sam svijet sastavljen iz dva oprečna ele- 
menta, koji su ujedinjeni i kao srasli, iz vatre i vlage. Niti 
je moglo biti svijetlo bez tame, Niti može biti gornje bez do- 
njega. Niti istok bez zapada. Niti toplo bez hladnoga. Niti 
meko bez tvrdoga. Tako smo i mi sastavljeni iz dva jednako. 





— < 15; 123-124 
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oprečna elementa, iz duše i tijela. Jedan se pripisuje nebu, 
jer je fin, te se ne može pipati; drugi se pripisuje zemlji, jer 
se može pipati. Jedan je stalan i vječan; drugi je krhak i smr- 
tan. Jednoga se dakle drži dobro, drugoga zlo; jednoga svi- 
jetlo, život, pravda; drugoga tama, smrt, nepravda, Odatle do- 
lazi u čovjeka pokvarenost njegove naravi. Zato je bilo nužno, 
postaviti zakon, da se mogu zabraniti grijesi, i zapovijediti 
kreposna djela«. 

Budući dakle da je Bog stvorio čovjeka s takvim slabo- 
ćama, stoga hoće, da čovjek može griješiti, premđa. ujedno 
hoće, da se čovjek ne služi svojom slobodom za to, da griješi, 
nego da se svlada. Ovo je Laktancijevo rješenje problema mo- 
ralnoga zla. Ono se više obazire na čovjeka, nego li na Boga. 
Tako bi se moglo činiti, jer govori samo o ljudskim slaboćama, 
iz kojih izvire grijeh, a ne spominje se ono dobro, poradi ko- 
jega Bog dopušta, da čovjek sagriješi. Ipak ne smijemo zabo- 
raviti, da se spominje zakon, prema kojemu je čovjek tako 
slab. Zato razumijemo, da prema Laktanciju Bog dopušta gri- 
jeh zato, da sebi ne protuslovi; dakle poradi sebe, svojega 
vlastitog savršenstva. To je i najdublji i posljednji razlog, koji 
bi vrijedio, pa makar ne postojalo nikakvo drugo dobro, u 
stvorovima samima, poradi kojega bi mogao Bog dopustiti gri- 
jeh. Da li postoji takvo dobro u stvorenom redu, Laktancije 
ovdje ne pita. 

Ipak se na ovo pitanje odnosi ono, što Laktancije odgo- 
vara onima, koji iznose onu uvijek novu poteškoću, kako to, 
da grešnici čestoputa uživaju toliku sreću, dok pravednici ne- 
maju sreće": »Kazat će netko: zašto su grešnici čestoputa sre- 
tni, a oni, koji pobožno živu, često su puta nesretni? Jer bje- 
gunci i oni, koji su se odmetnuli, slobodno živu; dok oni, koji 
su pod očevom stegom ili pod gospodarom, provode stroži i 
umjereniji život. Krepost se iskušava i utvrđuje zlima, a opa- 
čine slašću, Ipak se grešnik ne smije nadati, da će uvijek ostati 
nekažnjen, jer nema vječne sreće,.. Svršetak pokazuje sreću 
(da li netko uistinu jest sretan). I nitko se ne može oteti 
Božjemu sudu, niti živ niti mrtav. Bog ima vlast, i žive zba-- 
citi s najveće visine, i mrtve predati u vječne muke. Ali, ako 
se Bog srdi, kaže netko, mora odmah kazniti svakoga, kako je 
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zaslužio. Ako bi tako činio, nikoga ne bi više bilo; jer nema 
nikoga, koji ne bi ništa sagriješio. Ima mnogo toga, što potiče 
na grijeh: dob, pijanstvo, siromaštvo, prigoda, nagrada. Krhkost 


tijela, kojim smo odijeveni, tako je podvrgnuta grijehu, da bi 


ih valjda vrlo malo živjelo, kad ne bi Bog poštedio ove slaboće 
i nužde. Zato je veoma strpljiv, i srdžbu svoju zadržaje. Bu- 
dući da je u Njega savršena krepost, mora da je savršena 1 
Njegova strpljivost, jer je i ova krepost. Koliko je grešnika 
kasnije postalo pravednima, od zlih dobrima, od opakih uz- 
držljivima! Koliko ih ima, koji su provodili ružnu mladost, 
tako te su ih svi osuđivali; a kasnije su zaslužili, da ih svi 
hvale! To se dakako ne bi dogodilo, ako bi iza svakoga gri- 
jeha odmah slijedila kazna. Javni zakoni kažnjavaju očite 
krivce. Ali mnogo ih ima, kojih su grijesi sakriveni; mnogi po- 
stizavaju silom ili molbom li nagradom, da ih se ne javi sudu: 
mnogi se otimaju sudu milošću ili silom. Ako bi Bog osudio 
sve one, koji su izbjegli ljudsku kaznu, malo bi koji čovjek 
živio na zemlji, ili uopće nijedan. Pravedan bi bio razlog, da 
bi Bog uništio čitav ljudski rod, jer su ljudi prezreli živoga 
Boga, i zemaljskim i krhkim djelima iskazivali čast, kao da 
su nešto nebesko, obožavajući djela ljudskih ruku. Božji im 
je Umjetnik dao visoko lice i uspravan hod, da mogu proma“ 
trati nebo i upoznati Boga; a oni su voljeli prignuti se prema 
zemlji kaošto goveda. Nizak je i pognut i napred nagnut, tk6 
se odvratio od pogleda neba i Boga Oca, i obožava ono, što 
je od zemlje, koju bi morao gaziti nogama, Kraj tolike ljudske 
zloće i tolikih grijeha Božja strpljivost postizava to, da ljudi 
sami osude svoje prijašnje zablude, i da se poprave. Napokon 
ima i mnogo dobrih i pravednih, koji su odbacili štovanje ze- 
maljskih djela, ter iskazuju svoje priznanje veličanstvu jedi- 
noga Boga. Ipak, premda je Božja strpljivost veoma velika i 
korisna, krivce kažnjava, makar kasno, i ne dopušta, da na- 
stave svoj grešni život, ako vidi, da su nepopravljivi«, 

Tako Laktencije tumači, zašto Bog strpljivo čeka, da se 
grešnik obrati i da ne bi nestalo ljudskoga roda. Ali opet ostaje 
pitanje, koje je posebno dobro, poradi kojega Bog dopušta, dii 
čovjek sagriješi: da li ima čovjek od svoga grijeha neku korist, 
i koju? da li koje drugo stvorenje ili čifav svijet ima korist od 
grijeha? Ali opetujem, što sam prije rekao: dubina se rješe- 
nja problema zla ne može mjeriti prema stvorenome dobru, 
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nego prema Božjemu dobru, poradi kojega Bog dopušta gri- 
jeh, ili ga ne kažnjava odmah. A ovo je Laktancije označio sa 
svom jasnoćom, 

To je njegovo duboko rješenje problema zla, kako nam 
ća daje u knjizi »Dei ira Dei«, 

Na svršetku ovoga djela, nakon prekrasnoga govora, ko- 
jim nas potiče, da“: »Moramo Boga ljubiti svi, jer je Otac; 
štovati Ga, jer je gospodar; zahvaljivati Mu, jer je dobroči- 
nitelj, bojati Ga se, jer je strog«, opet ispovijeda svoju vjeru 
u vječnu nagradu ili kaznu": »Ne čine blaženim opake i smr“ 
tonosne slasti, niti obilje, koje pobuđuje pohote, niti prazna 
slava, niti prolazne časti, koje oduzimaju slobodu ljudskomu 
duhu, i bacaju ga u ropstvo tijela, te ga strovaljuju u pro- 
kletstvo vječne smrti. Blaženim čini samo nevinost i pravda; 
njezina je dostojna nagrada besmrtnost, koju je Bog odredio 
sve od početka za svete i nepokvarene duše, koje se čuvaju 
od opačina i od svake zemaljske ljage čiste i neporočne. Ove 
nebeske i vječne nagrade ne mogu biti dionici oni, koji Su se 
okaljali na neizbrisiv način zločinima, prijevarama, otimači- 
nama..,« I ' 

Iz dna duše Laktancije ispovijeda svoje uvjerenje, da 
ima prekogrobni život, i da tamo čeka dobre, koji su Boga 
ljubili, vječni život, tj. vječno blaženstvo; a zle, tj. one, koji 
nijesu Boga ljubili, vječna smrt, tj. vječna nesreća, vječno is- 
ključenje od blaženstva. : 

Zato opominje": »Svi dakle, koji hoće da budu mudri, da 
budu uopće ljudi pravom nazvani, moraju prezirati ono, što je 
krhko, zemaljsko gaziti, nisko odbaciti, da uzmognu uživati 


. preblažeo ujedinjenje s Bogom«. Zato je nužno“: »da_vjeru- 


“jemo, da je Bog uvijek nazočan, i da su Njemu otvorene sve 
tajne naše duše. Onda ćemo tako živjeti, da nam buđe uvijek 
milostiv, i da se nikad nećemo bojati Njegove srdžbe«, 


Tako je Laktancije u ovome djelu prikazao svu nauku 
o Providnosti. Djelo »De ira Dei« opširnija je rasprava o pi- 
tanju, koje je kraće obrađivao već u svome glavnom i najve- 
ćem djelu »Divinarum institutionum. libri septem«", što sam ai 
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nekoliko mjesta spominje. Zato možemo kazati, da je-to naj- 
zreliji izraz njegova mišljenja o tim pitanjima. 

Dakako da time ne postaje suvišno proučavanje glavnoga 
djela. O svim pitanjima, koja se odnose na Providnost Božju, 
u njemu raspravlja. ' 

Tako odmah na početku"! dokazuje, da ima Providnost: 
»Pošto sam se prihvatio dužnosti, da razjasnim istinu, nije- 

. sam mislio, da je tako nužno, započeti s onim pitanjem, koja 
je prva narav: da li ima Providnost, koja se brine za sve stva- 
ri, dili da li je sve postalo slučajno ili stoji pod upravom slu- 
čaja? Ovoga je mnijenja začetnik Demokrit, a potvrdio ga je 
Epikur. A još prije Protagora, koji je sumnjao o bogovima; 


a kasnije Diagora, koji je uopće nijekao egzistenciju bogova; . 


i nekoji drugi, koji su mislili, da nema bogova. Što su oni 
drugo učinili, nego li da su ljudi mislili, da nema Providnosti? 
Ali ove su i ostali filozofi, a osobito Stoici, veoma oštro po- 
tukli, naučavajući, da svijet nije niti mogao postati bez Bo- 
žjega razuma, niti mogao ostati, kad ne bi njime upravljao 
najviši Razum. I Marko Tulije, premda je zastupao akadem- 
sku filozofiju, raspravljao je mnogo i čestoputa o Providnosti. 
Potvrdio je dokaze, koje su iznosili Stoici, pa i nove je iznio 
veoma mnoge. Tako u svim svojim filozofskim djelima, a osobi- 
to u knjigama »De natura deorum«. 

Nije bilo teško, oprovrći laži nekolicine ljudi, koji su krivo 
mislili, svjedočanstvom naroda i plemena, što se u ovoj jedinoj 
stvari među sobom ne razilaze. Nitko naime nije tako surov, 
tako divlji, da ne bi razumio, kad podigne oči prema nebu, da 
svim ovim vidljivim svijetom upravlja neka Providnost, pa ma- 
kar i ne znao, čija je. Ovo mu svjedoči sama veličina stvari, 
gibanje, raspored, stalnost, korist, ljepota, udešenje. Razumije 
i to, da mora ono, što tako čudesno upravlja, biti snabdjeveno 
još većim razumom. Ja bih veoma lako o tom opširno rasprav- 


ljao. Ali pošto su filozofi mnogo o tom raspravljali, a protiv- > 


nici su Providnosti dobili od oštroumnih i riječitih muževa do- 
voljan odgovor, a mi ćemo se tijekom ovoga djela, koje smo 
započeli pisati, morati na raznim mjestima osvrnuti na briž- 
ljivost Božje Providnosti, zato nećemo međutim govoriti o tome 
pitanju. Ovo je s ostalim tako usko povezano, da se čini, kao 
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da nećemo moći ni o čemu raspravljati, a da ne raspravljamo 
ujedno o Providnosti«. 

Doista možemo gotovo sve, o čemu Laktancije u svome 
velikome djelu raspravlja, dovesti u neku vezu s Providnošću. 

Tako odmah slijedeće poglavlje“ rješava pitanje, da li 
je samo jeđan Upravitelj svijeta ili više njih. Ovo je pitanje 
nužno slijedilo, ne samo poradi sistema, nego i zato, jer su 
kršćani upravo zato morali toliko trpjeti, jer su se glede njega 
razilazili od rimske državne religije, koja je priznavala čitavo 
mnoštvo bogova, dok su kršćani štovali samo jednoga Boga. 
Zato je Laktancije posvetio čitavu prvu knjigu dokazivanju, 
da nema više bogova, nego samo jedan. Služi se onim istim 
razlozima, koje smo već upoznali u knjizi »De ira Dei«, samo 
što ih opširnije izvodi. 

Završuje ovim riječima, kojima izrazuje sve glavne poj- 
move, što spadaju na Providnost": »Ovim tako brojnim i tako 
velikim svjedocima dokazuje se, da samo jedan Bog svojom 
snagom i svojom Providnošću upravlja svijetom. Za Njegovu 
moć i veličanstvo kaže Platon u Timeju, da je ne može ni tko 
niti duhom zamisliti, niti riječima izraziti poradi Njegove pre- 
velike i neprocjenljive vlasti. Mogao bi tkogod sumnjati, da li 
je išta teško ili nemoguće Bogu, koji je tako velika i tako ču- 
desna djela Providnošću zamislio, snagom ustanovio, razumom 
izveo savršeno; a sada duhom uzdržaje, vlašću upravlja, Ne 
može se ni zamisliti, niti izreći, niti je ikomu drugomu posve 
poznat, do li samomu sebi«, 

Pošto je Laktancije dokazao, da ima samo jedan Bog i 
da On upravlja čitavim svijetom, nameće se pitanje, kako je 
Bog mogao dopustiti, da u svijetu zavlada mnogoboštvo sa svim 
svojim porocima, i kako su ljudi uopće došli do ovih zabluđa. 
Dakle problem zla u svojoj možda najvažnijoj formi. 

Druga knjiga daje nam odgovor na ova pitanja. Najvaž- 
nije je pitanje u čitavome skupu ono: kako Bog može dopustiti, 
da ljudi padaju u tolike zablude? Laktancije veli“: »Zašto dak- 
le Bog trpi, da se zbivaju sva ova zla? Zašto ne dolazi u pomoć 
protiv tako zlih zabluda? Zato, da bude borba između raznih 
zala i dobara; da bude opreka između opačina i kreposti; da 
inože jedne kazniti, a druge proslaviti. Prema svojoj odluci 
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suditi će u posljednjim vremenima žive i mrtve. O tom sudi 
raspravljat ću u posljednjoj knjizi. Odgađa dakle, dok ne dođe 
svršetak vremena, kada će izliti svoju srdžbu u vlasti i jakosti 
nebeskoj... A sada dopušta, da ljudi padaju u zablude, i da 
su prema Njemu bez počitanja, premda je sam pravedan i blag 
i strpljiv«. 

Ovo je dakle pitanje, možda najdublje i najteže od svih 
onih, koja se odnose'na Providnost: Božju, mnogo opširnije i 
temeljitije obradio u djelu »De ira Dei«, : 

Ali u »Divinarum institutionum libri septem« s najvećim 
oduševljenjem i svestrano raspravlja o djelu Providnosti Božje, 
koje nam se ukazuje u životu i u smrti Kristovoj, kojom je 
Otac nebeski spasio svijet, i o kršćanskoj vjeri i katoličkoj Crkvi, 
u kojoj ljudi treba da provode život prema vjeri, dragovoljno 
ispunjavajući volju Božju. Tako vidimo, da Otac nebeski zaista 
ljubi svijet, a napose nas ljude i da nas vodi k vječnoj sreći; 
a da nam ne oduzima slobode, tako da je naša krivnja, ako 


napokon ipak ne postignemo svoje vječne sreće. Ovu činjenicu | 


Laktancije svom silom ističe, ali ne upušta se u pitanje, kako to 
može biti. Glavno je dakako činjenica, a sporedno je pitanje, 
kako je ova činjenica moguća, ili kako je možemo protumačiti, 


' Bog nas vodi, ali uskim i strmenitim putem": »Ovaj put, 
koji je put istine i mudrosti i kreposti i pravde, koje sve izviru 
iz jednoga istoga vrela, imaju istu moć, isto sjelo, jest i jedno- 
stavan, jer jednodušno i u najvećoj slozi slijedimo i štujemo 
jednoga Boga. Ovaj je put i uzak, jer ih ima malo, kojima je 
dana krepost. Ovaj je put i strmenit, jer najvišemu i najuzvi- 
šenijemu dobru ne možemo doći bez najveće poteškoće i na- 
pora«, ; 

. Božja dakle Providnost samo vodi, a ne sili. Ona nam 
ostavlja slobodu, a time i odgovornost i mogućnost grijeha i za- 
sluge. Ako nas Providnost vodi, onda bez nje ne možemo po- 
stići svoga cilja. Ako nas Providnost vodi, a ne mi nju, onda 
je naša dužnost, da se od nje dađemo voditi. | 


Tako je Laktancijeva misao puna najdubljeg sadržaja, ko- > 


ji se odnosi na Providnost Božju. Duhu slobode, koji. je sa« 
držan u tom, što Providnost vodi, ali tako da ostavlja. čovjeku 
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slobodu, odgovara i to, što je Bog milosrdan i što traži, da 


budu i ljudi među sobom povezani ljubavlju i milosrđem, 
O milosrđu Laktancije opširno i svestrano raspravlja.u 
slijedećim poglavljima,“ Tako i o strpljivosti.“ 
Napokon u posljednjoj knjizi Laktancije s najvećim vese- 
ljem i oduševljenjem prikazuje svrhu, do koje vodi Providnost 
Božja: koja nagrada čeka one, koji su se dali dragovoljno vo- 
diti od Providnosti; a koju je kaznu Bog odredio za one, koji 
.su se Njegovu vodstvu opirali. Čitava knjiga ima natpis »De 
vita beata — :o blaženome životu«. Ali ovaj natpis ne izrazuje 
potpunoma prebogatog sadržaja, io : 
Prvo je pitanje, o kome sve drugo ovisi, da li je duša 
besmrtna. Zato sa svom pomnjom dokazuje, da je ljudska duša 
besmrtna." Onda ispituje, kada će duša postići svoju vječnu 
nagradu ili kaznu. Odgovara na svršetku", da će to biti kod 
posljednjega suda, nakon općenitoga uskrsnuća svih ljudi, i do- 
brih i zlih: »Kad bude navršeno onih 1000 godina, biti će svijet 
obnovljen od Boga, i nebo će se saviti i zemlja će se promi- 
«jeniti. I Bog će pretvoriti ljude, da budu slični anđelima, Biti 
će bijeli poput snijega. I uvijek će biti pred licem Svemogu- 
“ćega, i žrtvovati će Gospodinu svomu i služit će Mu na vijeke. 
U ono isto vrijeme dogodit će se ono drugo i javno uskrsnuće 
svih, gdje će se probuditi grešnici na vječne mukć, To su. oni, 
koji su se klanjali djelima ruku, oni, koji Oca svijeta ili nijesu 
poznali ili su Ga zatajili. Ali i njihov gospodar .sa svojim ro- 
bovima biti će uhvaćen i osuđen na muku. S njime će zajedno 
i sve mnoštvo grešnika za svoje zločine, pred licem anđela i 
pravednika, gorjeti u vječnom ognju na vijeke«, “i 
Ovaj je dakle cilj, kojemu Providnost Božja vodi: svatko 
nužno postigne ili-vječni život, tj. blaženstvo, ili vječnu smrt, 
"4j. vječnu nesreću ili vječne muke, prema tome, kakav je život 
“na ovome svijetu dragovoljno provodio. Glavna se dakle nagra- 
da i kazna dijeli istom nakon ovoga smrtnoga života. A 
Potpunoma biti će razjašnjena tajna Providnosti u preko- 
grobnome životu, nakon uskrsnuća, na sudnji dan. Ipak se već 
u“ ovome životu katkada ukazuje na jasan način, da ima Pro- 
vidnost, koja bdije nad ljudima, pa.i onda, kad se čini, kao đa 
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mogu silnici ovoga svijeta nekažnjeno provoditi svoj okrutni ži- 
vot. Laktancije posvetio je ovomu pitanju posebno djelo »De 
mortibus persecutorum — kako umiru progonitelji«"', koje za- 
ključuje riječima": »Gospodin ih je uništio i izbrisao sa lica 
zemlje«, 

Tako Laktancije misli o Providnosti. 


5. Sv. Hilarije od Poitiers-a u Akvitaniji (oko 
315—367). Kao sin jedne od najotmenijih obitelji ove zemlje, 
koja je spadala među najkulturnije provincije rimskog carstva, 
dobio je odličnu naobrazbu u retorici i filozofiji, a kasnije dao 
ko je postao »dubokouman bogoslov, koji je ujedno svojim mi- 
slima mogao dati i najjaći jezični izražaj, plemenita narav, bla- 
ga i nježna duša, ali i pun kraljevske slobode, kojega rado na- 
zivaju Atanazijem zapadnog rimskog carstva«, kako veli Bar- 
«denhewer," Ali on dodaje, da je Hilarije kao mislilac nadma- 
šivao Atanazija. Kaošto ovaj, tako je i Hilarije morao mnogo 
trpjeti od neprijatelja katoličke vjere i dugo vremena probo- 
raviti u progonstvu u Maloj Aziji. Ali od svoga progonstva imao 
je samo veliku korist za obranu svoga katoličkoga uvjerenja. 
Tako je u svome životu iskusio, kako Providnost upravlja ži- 
votom, pa i onda, kada se čini da zlo ima svu slobodu. Jasno 
j dakle, da je morao ovaj duboki mislilac, filozof i bogoslov, 
branitelj prave vjere protiv najsilnijih neprijatelja, imati i naj- 
dublje shvaćanje Providnosti Božje. Možemo dakle biti uvje- 
reni, da ćemo kod njega naći svestrano rješenje svih onih mno- 
gih raznih problema, s kojima je povezan problem Božje Pro- 
vidnosti: Božja egzistencija, Njegova svojstva, Njegova spo- 
znaja i volja i moć, svrha, koju ima pred očima kod svoje 
uprave svijetom, a osobito čovjekom. Zato hoćemo da pomno 
ispitamo, što Hilarije odgovara na sva ova najzamašnija pi- 
tanja. 

Najprije slušajmo, što misli o Božjoj egzistenciji. Tuma- 
čeći riječi 52. psalma: »Kazao je luđak u svome srcu: nema 
Boga«, navodi kao razlog, zašto je samo u srcu kazao, taj, 
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što“ »bi ga opći sud javnoga mnijenja osudio kao luđaka, kad 
bi htio ovu svoju misao ustima izreći«. I dodaje dokaz, da je 
Božja egzistencija nada sve jasna: »T'ko ne bi osjećao, da ima 
Bog, kad promatra svijet?« Kratke su ove riječi, ali pune sa- 
držaja, jer je njima izražena jezgra najboljih i najjasnijih do- 
kaza Božje egzistencije. Drugdje opet“ ističe divna djela, koja 
je Bog izveo u Egiptu, da oslobodi izraelski narod: »Priznati 
moramo, da je u ovim djelima dostojan udivljenja«, 

Ovaj Bog ima sva svojstva, koja Mu pripadaju. Bog je 
od vijeka nepromjenljiv“: »Bog je uvijek bez mjere vremena; 
i kakav jest, takav je od vijeka. A vječnost ostaje neizmjerna, 
tako glede onih stvari, koje su već bile, kaošto i glede onih, 
koje će istom doći. Vječnost je uvijek čitava, neokrnjena, sa- 
vršena, izvan koje ne ostaje ništa. Nije ona u nečemu drugome, 
nego su u njoj sve stvari. Zato nam vječnost može nešto od 
svoga udijeliti, a da time ništa ne gubi«. 3 

Bog je dakle i vječan i nepromjenljiv, premda svijet u vre- 
menu prima Njegove darove. Zato je i neizmjerno bogat, te ni- 
šta ne gubi time, što nam dijeli od svoga bogatstva. 

Bog je i svemoguić": »Samo Bog može učiniti sve, štogod 
hoće. Samo savršena moć ne susreće nikakve zapreke, te ne bi 
mogla izvesti sve, što hoće. Onomu, od koga je sve, ne može 
se usprotiviti nijedna poteškoća. Onoj naravi, koja je niža od 


* Njega, pripada slaboća, da ne može učiniti sve, što hoće. Bu- 


dući naime da sve svoje biće duguje drugomu, nema svemo- 
guće sile«, . 
Onda odgovara na pitanje, koja su ona čudesna djela, što 
ih je Svemogući proizveo na nebu i na zemlji i u morskim du- 
binama, vidljive stvari, napose kako je stvorio i uresio svim da- 
rovima čovjeka“, sve ovo prikazujući klasičnom rječitošću: »Ne- 
što je veliko, ako promatramo nepokolebivu stalnost nebeskoga 
svoda; sunce, gdje se kreće prema godišnjim ophodima bez 
ikakva umora, kako provodi godišnje mjene prema određenim 
razmacima. Istotako i vječite promjene mjesečeve, nepomućeno 
izlaženje, zalaženje i izmjenu znakova. Onda bogatstvo zemlje, 
plodove korisne za ljudski život, za ptice, stoku, životinje. Mo- 
re, kako je puno svojih stanovnika, i život riba, koje dišu u 
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valovima... nedokučive promjene oceana, očima nepristupačnu 
narav dubine, koja opet u sebe povlači valove, pošto ih je bila 
izbacila na zemlju. Sve je ovo, prema ljudskomu uvjerenju, 
puno čudesa... Od svih onih stvari, koje je htio stvoriti na 
nebu i na zemlji, u moru i u dubinama, koliko možemo spo- 
znati, ništa nije Bogu tako milo, kaošto čovjek. Ima razlog, 
zašto je ovaj Njegovo posebno živo biće. Svijet je bio stvoren 


riječju, a čovjek prema promišljanju, ne riječju, nego pošto 


je bilo djelo zamišljeno. Uz to je stvoren na sliku Božju, dobio 
je dušu Božjim nadahnućem, Prima zakon; prepušten je svojoj 
volji; slobodan od svih stvari, postaje gospodarem svijeta, ima 
svoje prebivalište u raju, dostojan je zavisti đavolske, poslije 
grijeha sačuvan je za milosrđe, odgaja se kroz sve vijekove 
.za spoznaju Božju, pripravlja se na to, da bude sudac anđela, 
i:mjegovu objavu očekuje stvorenje, koje je istotako podvrgnuto 
ništetnosti u nadu. Poradi njegove pokore od grijeha anđeli na 
nebu veoma se vesele«. 

Kaošto je Božja moć neogranična, jeba i Njegovo znanje. 
Zato sve znade već unaprijed": »Da ne bi tkogod pomislio, da 
Otac nije znao nečega, što je Krist radio ili trpio, kazao je 
.psalmista posve općenito": »I sve si moje puteve unaprijed 
vidio.« A tko je unaprijed vidio, vidio je, prije nego su stvari 
bile«. Božje je dakle znanje predznanje. Zato je i neizmjerno 
mudar te može sve udesiti prema svrsi, koju je odredio za ko- 
jegod biće. Tako se mudrost Božja pokazuje već kod samoga 
stvaranja**: »Da si mudar, to mi je očitovalo stvorenje svijeta«. 

Kolika je mudrost Božja, to s najvećim zanosom opisuje": 


»Tako o Ocu mislim, a ne govorim, jer znadem, da je svaki. 


govor slab, kad se radi o stvarima, koje se tiču Njega. Misliti 
treba, da je nevidljiv, neshvatljiv, vječan. Ali u tom, što je u 
sebi, i od sebe, i sam po sebi, nevidljiv, neshvatljav | i besmr- 
tan: u svemu tome sadržano je priznanje časti i znak smisla 
i neko opisivanje mišljenja. Ali govor podlega naravi, i riječi 
ne tumače stvari, kaošto jest u sebi«, | 

Zato zaključuje“; »Savršeno je znanje, tako poznati Boga, 


da znadeš, da je neizreciv, premda nije nespoznatljiv. Vjero- - 


vati treba u Njega, razumjeti Ga treba, klanjati Mu se; ovim 
djelima treba Ga izricati«. 


— 509; 799 0 o00Pe, 138, versi 4 Lig; 137. 
— 9% 10; 56 — 9% 57 m o noća 8 
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Kaošto je Božje znanje neograničeno, tako i Njegova do- 
brota, jer je sama dobrota i svetost": »U njemu ništa nema 
osim dobroga«. 

Prema tome Bog ne može biti niti izvor zla, nego ga samo 
dopušta, ukoliko se razumije moralno zlo ili grijeh": »Ne valja 
tako razumjeti onih riječi: »Neka ne obori tvoje noge«, kao da 


Bog nekoje baca u opačine, u koje upadamo nogama pokvare- 


ne svoje duše. Ne baca nas On, nego ovo slijedi odatle, što mi 
Njega ostavljamo. Kad mi nogama pokvarene duše upadamo, ne 
kaca nas On, nego se mi od Njega odijeljujemo svojim grije- 
sima. A budući da On u grešnicima ne prebiva, naše otstupanje 
od Njega slijedi i Njegovo otstupanje od nas, jer mi svojim 
grijesima od Njega otstupamo. A kad On od nas otstupa, mi 
upadamo u sve jame opačina i trčimo širokim putem smrti, 
podložni gospodstvu đavola, kojima nas ostavlja otstupanje Bo- 
žje od nas, Njegovo je ostavljanje zato izručenje, jer đavao 
ne može predobiti grešnika, dok Bog od njih ne otstupi«. 

Tako Sv. Hilarije rješava najteži problem: odakle grijeh 
u svijetu, ako je Bog izvor svega? Grijeh dolazi od slobodne 
naše volje, a Bog samo pripušta, da čovjek sagriješi. Dakako 
da kod toga ostaje pitanje, zašto Bog pripušta grijeh, jer nema 
sumnje, da bi mogao zapriječiti svaki grijeh. Svakako Bog nije 
dužan, zapriječiti grijeh, jer inače ne bi bio pravedan, kad ne 
bi zapriječio, Pa ipak je Bog, kaošto neizmjerno mudar i dobar, 
tako i neizmjerno pravedan. ' 

Dapače Njegova pravda upravlja na neki način i Njego- 
vom dobrotom": »Beskrajna je uspomena i obilje Njegove slat- 
koće. Bog nipošto niti ne zaboravlja biti blag, niti ne prestaje. 
Ali neizmjernošću Njegove uspomene i Njegova izobilja upra- 
vlja pravda, koja joj je dodana. A upravlja njome, ne glede 


. načina davanja, nego glede načina uporabe, Dok je naime svo- 


jom uspomenom i svojim izobiljem pravednima uvijek otvoren, 
ili pristupačan, ne mogu se istim služiti grešnici«, tj. grešnici 
ne mogu dobiti istih darova od Boga, kaošto pravednici; oni se 
moraju najprije obratiti. 

Ali premda u rečenom smislu pravda upravlja i Božjom 
dobrotom, ipak i obratno treba kazati, da i milosrđe upravlja 
pravdom": »Ljudska je pravda prava i korisna, ali katkada 


=: 949, 657 — 959, 657 — 9 9, 859 = 9709; 860, 
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je odviše tvrda tako, da ne da, da se čovjek služi dobrotom, 
kada u slučaju raznih sudova odabire stroži. Ali Božja se prav- 
da ne izjednačuje s ljudskom pravdom. Niti je ona podložna 
zakonu prirode, kojim je postavljen zakon prirode, Zato nema 
nikakve zapreke, da bude i dobra, kad je pravedna. Božja prav- 
da ima i volju, biti i milosrdnom, premda se ovom voljom ni- 
kada ne mijenja tako, da ne bi više ostala pravdom. A ljudska 
pravda obično postaje nemilosrdnom; a milosrđe opet može 
doći u sukob s pravdom... Božju pravdu čini milosrdnom str- 
pljivost, kojom odgađa kaznu grešnika, On je milosrdan, kad 
protivno ljudskomu običaju ne kažnjava odmah, nego čeka. Ali 
onda se drži pravde kod kažnjavanja, kada strpljivost nije do- 
nijela koristi. Bog ne vreba na razne zgode ljudskih grijeha, 
niti ne iskorišćava brzo vremena, dok smo u grijehu, kao da 
ne zna slaboće naše naravi, da bi nas tako mogao kazniti za 
naše zablude i za grijehe. Nego On čini, kao da ne vidi, i od- 
gađa, čekajući utjehu obraćenja i pokore. Svima se pokazuje 
blagim, kad ujedinjuje milosrđe s pravdom«, 

U tome je sadržan i odgovor, zašto Bog pripušta moralno 
zlo, premda bi ga mogao zapriječiti: zato, da pokaže i svoju 
pravdu i svoje milosrđe. On hoće dobro grešnikovo, ali ne bez- 
uvjetno, nego prema slobodnoj odluci naše volje. Bog želi našu 
vječnu sreću, ali On nas ne sili, nego nam ostavlja slobodu. Bo- 
žje je dakle dobro najdublji razlog, zašto pripušta grijeh, a na- 
še je dobro ovomu Božjemu dobru podređeno. To je vrhunac 
nauke o Providnosti kod sv. Hilarija. 

Istina je, da uvijek ostaje ono tjeskobno pitanje, kako 
može Bog pripustiti, da čovjek upadne u grijeh, pa da u gri- 
jehu i umre i dođe u pakao? Naše bi srce, koje osjeća svoju 
slaboću i zazire svim svojim bićem od vječne nesreće, htjelo, 
da mu razum dokaže nemogućnost takve najužasnije kata- 
strofe. Ali ujedno smo svjesni, da je takav dokaz nemoguć, ili 
da ga barem još nijesmo našli. Zato ćemo s uvijek novim za- 
nimanjem slušati, što su o Providnosti Božjoj s problemom zla 
mislili najveći geniji. Među ove spada svakako 


6. Sv. Ambrozije (oko 340—397). Kao sin rimskog 
carskog namjesnika u Galiji — praefectus praetorio Galliarum 
— dobio je najbolju naobrazbu u retorici i u filozofiji, kaošto 
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će mu trebati za njegovu političku karijeru. Doista je brzo po- 
stigao najviše časti. Već oko 370 postao je konzularem u Mi- 
lanu. Kao takav morao je nastupiti, da pomiri katolike i ari- 
jance, kad su se posvadili u crkvi, birajući novoga biskupa, na- 
mjesto pokojnoga arijanskoga biskupa Auksencija. Ambrozije 
učinio je i na katolike i na arijance takav dojam, da su jedno- 
glasno njega izabrali za biskupa. Kao biskup razvio je najza- 
mašniju djelatnost: »Posve izvanredan dojam činile su na sve 
i najdublji su utjecaj imale njegove propovijedi. Ali ne samo 
u katedrali u Milanu gutali su njegove riječi. Njegovo je dje- 
lovanje postalo bitnim sastavnim dijelom čitave savremene po- 
vijesti. On je bio jedna od najuplivnijih ličnosti na čitavom rim- 
skom zapadu. Bio je nesebičan kaošto i neovisan, neustrašiv i 
nepopustljiv, imperator, rođen da zapovijeda, pun najživlje svi- 
jesti dužnosti, uvijek i svagdje branio je pravdu i istinu. On 
je prvi crkveni knez, kojega su carevi zazivali, da podupre nji- 
hovo klimavo prijestolje«, tako veli Bardnhewer." Po sebi se 
razumije, da je morao tolik muž mnogo misliti i na Providnost 
Božju, koja se njime služila, da tako mudro i tako snažno u- 
pravlja najzamašnijim događajima onih burnih i sudbonosnih 
vremena. Zato će biti. jamačno od najveće. koristi za prouča- 
vanje našega problema, ako ispitamo, što je ovaj genij mi- 
slio o svim raznim pitanjima, koja se tiču Providnosti Božje. 

Na najjasniji način izrazuje svoje mišljenje o čitavome 
skupu ovih problema, kada tumači poslanicu Sv. Pavla Rimlja- 
nima, u kojoj apostol naroda iznosi upravo najdublje i najteže 
nauke o Providnosti i Predestinaciji. 

Tumačeći drugo poglavlje ističe ove misli": »Nije nam ne- 
poznato, da će Bog suditi o tim stvarima prema istini, kad i mi 
sami o tim stvarima sudimo. Ako je nama mrsko, koliko više 
Bogu, koji je pravedniji i koji ljubomorno bdije nad svojim 
djelom?... Ako ti imaš vlast, ispitivati i suditi zla djela i pre- 
ljube, kad isto činiš, a da te nitko zasada ne sudi, zar ćeš se 
oteti sudu Božjemu? Nipošto. Ako si izbjegao Božji sud na 
ovome svijetu, jer je sva ova vlast i sud od Njega, nećeš se 
oteti u buduće. Sam će Bog suditi, koji nije pristupačan laska- 
nju, niti se obazire na lice. Neka se tkogod usudi kazati, da je 
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pravedno, ako takav čovjek ostaje bez osude. Ako li je pra- 
vedno, da ne ostaje bez osude, neka vjeruje, da će Bog suditi, 
Tako će biti uistinu pravedno, što smatra pravednim, i ispunit 
će se, što je sudio. Tako će morati i to priznati, da Stvoritelj 
svijeta, Bog, prema svojoj Providnosti točno traži zasluge od 
svoga djela. Ako je naime stvorio pa se ne brine, onda se na- 
ziva lošim tvorcem, jer time, što se ne brine, pokazuje, da 
njegova djela nijesu dobra. Ali budući da treba priznati, da su 
Njegova djela dobra (nedostojno je i nezgrapno, samo pomi- 
sliti, da bi Dobri bio učinio zla djela), freba kazati, da se brine 
za svoja djela. Uvreda bi bila i pogrda, ako bi se ustvrdilo, da 
se za svoja dobra djela ne brine. Na Njegov mig i Njegovom 
Providnošću život prima svoje uzdržavanje od elemenata, kao- 
što kaže Gospodin sam, da po Njegovoj naredbi sunce izlazi 
nad dobrima i nad zlima, i da kiša pada nad pravednima i nad 
nepravednima. Onaj dakle, koji se brine, zar ne uzdržaje ono, 
što je učinio, nagrađujući one, koji Ga ljube, a osuđujući one, 
koji Ga preziru?... Neka ne misli, da je izbjegao sud, ako ga 
Božja dobrota podnosi, premda dugo vremena griješi. Neka ne 
misli, da smije prezirati Njegovu strpljivost, kao da se ne brine 
za ljudske stvari. Neka razumije, da Bog zato ne pokazuje, da 
vidi, jer obećani sud neće biti u ovome životu. U budućem ži- 
votu kajati će se, što nije vjerovao u Boga — sudca. Sred kazne 
kajat će se bez ploda pokajanja, jer nije vjerovao u Božji sud, 
koji je ipak istinit, kaošto sada vidi. Onaj naime, koji se nije 
popravio dugim strpljivim čekanjem, mora da bude oštrije ka- 
žnjen, dapače da bude mučen vječnim kaznama... Ima dan 
srdžbe za grešnike, kada će biti kažnjeni... Tako će morati i 
preko svoje volje priznati, da je Božji sud pravedan, kada će 
svatko primiti prema svojim djelima.., Oni, koji su strplji- 
vo vršili dobra djela, primit će slavu i čast i besmrtnost; to su 
oni, koji traže vječni život,., U ovome životu često se puta 
gubi čast ili slava, jer je raspadljiv i onaj, koji daje, i ono, 
što daje, i onaj, koji prima, Ali na dan Božjega suda biti će 
dana čast i slava, da ostaje čitava na vijeke, Sama će supstan- 
cija biti proslavljena, nekom promjenom zasluga. Ovi dakle tra- 
že vječni život, koji nemaju samo dobru ispovijest, nego i dobra 
djela svoga života«. 

Na sva i najdublja pitanja glede Providnosti Božje nala- 
zimo u Ambrozijevim riječima, kojima je protumačio misli Sv. 





"SV, AMBROZIJE. SV. JERONIM “181 


Pavla, jasan odgovor. Ako kažem jasan, time ne tvrdim, da ne 
ostaje nikakva tajna vjere, nego samo to, da su odgovori pot- 
punoma određeni i definitivni. Postoji Bog, Stvoritelj svijeta, 
Nije prepustio svijeta samom sebi, nego se brine za njega. Niti 
Mu je svejedno, što Njegovi stvorovi rade, nego On zahtijeva, 
da svaki stvor donese svoj plod. Tako napose čovjek, Ima slo- 
bodu, ali se njome smije služiti samo prema zakonu Božjemu. 
Bog zabranjuje grijeh, ali On čestoputa dugo čeka, da se gre- 
šnik pokaje, da ga ne mora kazniti; ali ako se grešnik neće 
da služi Božjom strpljivošću za svoje obraćenje, slijedit će stro- 
ga osuda Božja. Konačna je sudbina dobrih vječni život u ne- 
prolaznoj časti i slavi, a zle čeka vječna smrt u vječnim mu- 
kama u vječnoj vatri. Bog ne određuje unaprijed jedne za nebo, 
a druge za pakao, nego On hoće da se svi spasu. Ali On sva- 
komu ostavlja slobodu, da si zasluži svoju vječnu sudbinu, bilo 
sretnu bilo nesretnu, 

Iz toga slijedi i odgovor na pitanje, kojega ne stavlja iz- 
ričito: zašto Bog dopušta, da neki zlorabe svoju slobodu, te pro- 
padaju za uvijek? Bog ne radi u tome slučaju niti protiv svoje 
pravde, niti protiv svoje dobrote, nego baš obratno: On poka- 
zuje svoju strpljivost i svoju pravdu; pa i dobrotu, jer im je 
dao sva nužna sredstva, da se uzmognu spasiti tako, te su sami 
sebi krivi svoje nesreće, 

Lako bismo mogli navesti i mnoga druga mjesta, gdje Sv. 
Ambrozije raspravlja o svim pojedinim pitanjima, koja se od- 
nose na Božja svojstva, a povezana su u prvome redu s Pro- 
vidnošću Božjom: svojstva Božjega razuma i volje i sile, Ali 
najjasniji je pregled čitave nauke o Providnosti sadržan u tu- 
mačenju poslanice Sv. Pavla Rimljanima, kako smo vidjeli. Zato 
smijemo prijeći mlađemu savremeniku Ambrozijevu, našemu 
zemljaku. 


7. Sv. Jeronim (340—420). Da je uistinu naš zemljak 
ovaj »najveći doktor svetoga Pisma«, kako ga zove sv. Crkva, 
to je sigurno, kakogod se razna mjesta otimala za čast, da su 
mu bila rodno mjesto. Kao tumač svetoga Pisma, kao asketa, 
kao jedna od najistaknutijih ličnosti svoga vremena, pun vatre 
u borbi protiv znanstvenih i neznanstvenih protivnika, uvijek 
na braniku svete istine, pun nježnog osjećaja za one, koji su 
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trpjeli i tražili od njega svijetla i utjehe, bio je jamačno kaošto 
malokoji drugi sposoban, promatrati Providnost Božju, njezinu 
opstojnost i njezine puteve. 

Svoje mišljenje očitovao je Sv. Jeronim osobito u tuma- 
čenju onih knjiga svetoga Pisma, u kojima se raspravlja upravo 
o problemu Providnosti i s njome povezanim problemima zla 
i Predestinacije. Amo spada u prvom redu knjiga Job, koju 
je svetac protumačio!'", a koja je najdivnija, Bogom nadahnuta 
rasprava o našem problemu, napose o problemu zla, Po sebi 
se razumije, da Sv. Jeronim potpunoma usvaja sve misli svete 
knjige. Zato možemo i kao njegovo mišljenje o Providnosti Bož- 
joj navesti sve, što je auktor pod uplivom Božjega nadahnuća 
govorio. Na pitanje, što svetac misli o Providnosti Božjoj, mo- 
žemo odgovoriti: »Njegovo je mišljenje ono, koje je sadržano 
u knjizi Job«: 

Zlo ne može stići čovjeka bez dopuštenja Božjega. Zla je 
volja, u prvome redu đavolova zloća i zavist, izvor zla, koje 
Bog pripušta. Zašto Bog zlo pripušta, toga ne možemo znati u 
pojedinom slučaju, nego je to tajna Božja. Ali To znademo, 
da je Bog neizmjerno mudar i dobar i svemoguć. Zato ima 
sigurno najbolju nakanu, koju će sigurno i postići. Blago čo- 
vjeku, koji se pokorava Božjemu vodstvu, makar i ne vidio, 
kojim putem ga vodi, i kojim se posebnim sredstvima služi za 
postizavanje svrhe, koju je odredio za pojedinoga čovjeka, Tko 
se dao bezuvjetno ili slijepo voditi od Providnosti, biti će si- 
gurno sretan i zadovoljan, jer će ga Bog nagraditi prema svo- 
joj neizmjernoj darežljvosti. Ove se iste misli nalaze i na mno- 
gim drugim mjestima u djelima našega sveca. 

Svoju vjeru u Providnost Božju i konačni obračun na su- 
dnji dan energično ispovijeda u komentaru proroka Sofonije'": 
»I pohodit ću, kaže Gospodin, one, koji se uzdaju u svoja tje- 
lesa, i u svoje sile, koje zove blatom ili grijesima, u kojima su 
bili posve ugrezli. To su oni, koji su nijekali Providnost, tvrdeći, 
da Bog nije začetnik ni dobra ni zla, tj. da Bog ne uzvraća 


niti dobrima dobro, niti zlima zlo, nego da svim događajima . 


upravlja po svojoj volji slijepa sreća ili da se sve zbiva pukim 
nesigurnim slučajem. Ali (varaju se, jer) na svršetku svijeta, tj. 
na dan Gospodnji, istražiti će Gospodin Jeruzalem, tj. Crkvu 


10% PL, t, 26, col. 655-850 194 PL, t. 25, col, 1351. 
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svoju, svjetiljkom. I osvetiti će se na ljudima, koji su Ga pre- 
zirali, koji nijesu htjeli vršiti Njegovih zapovijedi i govorili, da 
ne koristi dobro činiti, niti ne škodi činiti zlo, budući da Bog 
niti ne nagrađuje dobrih djela, niti ne kažnjava zlih«. I za- 
ključuje tumačeći riječi »Bog neće učiniti niti dobro, niti će 
učiniti zlo«: Ne kao da bi Bog činio zlo, nego jer se kazna čini 
zla onomu, koji trpi. Inače bi i lječnikov nož bio zao, jer otvara 
rane i odstranjuje trule udove. I otac bi bio zao, kada šibom 
udara dijete, da ga popravi od opačina. I učitelj bio bi zao, 
kada kažnjava učenika, da ga pouči«. 

Bog se brine ne samo za sve ljude uopće, nego i za svakoga 
pojedinoga čovjeka'": »Kod ljudi odnosi se Providnost Božja 
i na svakog pojedinog čovjeka«. U ovom duhu Sv. Jeronim 
tješi one, koji kod njega traže utjehe u svojim bolovima i ku- 
šnjama. 

Tako piše Marceli'“" pismo, koje zaključuje ovim riječima, 
u kojim se očituje sve njegovo uvjerenje o neizmjernoj vrijed- 
nosti Providnosti Božje: »Viđeći i unaprijed gledajući u duhu 
otkrivenja, da ti cvate velika žetva vječnih radosti, kličem od 
veselja u Gospodu, i veseleći se tvojim plodovima, pjevam ra- 
dosno s psalmistom: »Velika su djela Gospodnja, izabrana me- 
đu svim, koje je htio«, jer je veliko izobilje Njegove dobrote, 
veće nego li su tvoje kušnje. Pozvao te je, da se na vijeke 
veseliš s onima, koji će posjedovati nebesku baštinu u kraljev- 
skoj časti zajedno s onima, koji će suditi svijet. Moraš na ovo- 
me svijetu podnositi poniženja, za koja ćeš dobiti od Boga 
odštetu. Ti blagoslovena, tješi se međutim ovim riječima. Tako 
ćeš zaboraviti stare bolove i utvrditi se u dobroj odluci, kojom 
si se dala na spasonosna djela čista srca. Tvrdo se uzdaj, da 
ćeš uživati buduća dobra u vječnome blaženstvu. Dok si tijelom 
još na ovome svijetu, uniđi puna veselja duhom u nebo, da već 
sada dođeš duhom Kristu«, 


Kaošto je tješio udovicu Marcelu, tako i neku djevicu, ' 


104, 
A 


koja je bila od silnog neprijatelja protjerana u progonstvo 
»Kad bi Gospodin naš Isus Krist svojim službenicima i štova- 
teljima bio obećao, da će i na ovome svijetu i u budućnosti uži- 
vati sigurnost, mir, spokojnost, blagostanje, veselje i svakojake 


102 PL, t, 25, col, 1286— 2% PL, t, 30, col, 52.56 
10% PL, t. 30, col. 57-62 
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druge radosti, onda bismo se pravom žalostili i plakali, ako 
bismo na ovom svijetu morali podnositi koje patnje ili supro- 
tivštine. U tome naime slučaju djelovala bi na nas ne samo ona 
bol, koja bi nas nenadano snašla, nego bi postalo sumnjivo i 
obećanje buduće nagrade, kad bi sadašnja nada, koja se odnosi 
na ovaj život, bila prevarena. Ali Isus Krist navijestio je upravo 
protivno, naime da ćemo na ovome svijetu imati brige, borbe, 
oluje, nemir, bijedu, žalost, mržnju, i sve razne vrste neugod- 
nosti i stiska. Zato nitko neće biti siguran, da ga neče stići ni- 
kakva neugodnost. Kad si unaprijed opomenuta, neka ti sama 
opomena služi kao utjeha... Radujmo se i veselimo, kad gle- 
damo znakove naše nade. Sigurno dobit ćemo buduća dobra, i 
kao da ih držimo već u rukama, kad nas pritištu sadašnja zla... 
Nikakove žalosti ne smije u nama prouzrokovati ono, pa bilo 
kakvogod, što nam naviješta radost, Ohol je i zavidan ili neza- 
dovoljan sa svojom srećom, koga žalosti kušnja«. 

Tako Sv. Jeronim u najdubljem uvjerenju, da ima Pro- 


vidnost Božja i da je neizmjerno dobro, dati se od nje voditi, 


nalazi najbolju utjehu u svim poteškoćama ovoga života. I:to 
je jedan dokaz, da je imao pravo shvaćanje Providnosti Božje 
i problema zla. Dostojno slijedio je naš svetac svoje velike 
predšasnike. Ali on je bio u prvome redu eksegeta i asketa, a 
ne sistematičar na polju teologije, a još manje na polju filozo- 
fije. Što je njemu manjkalo, to je imao u najvećoj mjeri njegov 
prijatelj, najveći crkveni Otac, možda najveći genij svih vre- 
mena, kojemu se klanja još i sada čitav svijet, Sv. Augustin. 
Njegovo je rješenje onih problema, koji se tiču Providnosti 
Božje, osobito predestinacije i problema zla, našlo u glavnom 
priznanje svih onih, koji su poznavali i priznavali pravu filo- 
zofiju i kršćansku vjeru. Zato moramo njemu posvetiti po- 
sebnu pažnju. 
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DRUGO POGLAVLJE 


pm /\usustin: 


. Uvod i metoda. 

. Božja opstojnost. 

. Božje znanje. 

. Božje predznanje i sloboda. 

. Predmet Božjega predznanja. 

. Sloboda dobrih i zlih čina. 

. Bog određuje našu svrhu. 

. Vječno blaženstvo naša svrha. 

. Kako ćemo postići blaženstvo. 

. Zašto ne postizavaju svi blaženstva. 

. Zašto Bog dopušta, da ne dođu svi u nebo. 
. Kako Bog može dopustiti ovo zlo. 

. Svaka je zasluga dar Božji. 

. Bog nije kriv, što ne će svi doći u nebo. 
. Neđokučivi su Božji sudovi. 


Bog sve vodi. 


. Svi će uskrsnuti. 

. Besmrtnost. 

. Razlike imeđu onih, koji su uskrsnuli. 
. Sveopći sud. 

. Vječne muke i vječno blaženstvo. 
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1. Čitav je život ovoga divnoga sveca-genija, filozofa-te- 
ologa, jednoga od 'najvećih učitelja ljudskoga roda, najljepši 
odraz Providnosti Božje. Ako promatramo tijek Augustinova 
života, (354—430) njegovu mladost s njezinim slaboćama i gri- 
jesima, s borbama spoznajne i afektivne prirode, sa znanstvenim 
nastojanjem i sa zabludama, u koje je zapao, dok se nije na- 
pokon digao nad sve svoje nutarnje i vanjske poteškoće, biva 
nam očito, kako je sve ovo služilo kao priprava za kasnije 
zvanje. Tako je postao učiteljem milosti. Iz vlastitog je isku- 
stva znao, kako je čovjek slab i nemoćan za sve dobro, bez 
milosti Božje. Nije znao samo na temelju znanstvenog doka- 
zivanja, nego i iz svoga iskustva, kako su krivo zamišljali ljud- 
sku prirodu razni krivovjerci, protiv kojih se kasnije imao 
boriti sve do svršetka svoga života, a protiv kojih se i sada 
bori svojim djelima, premda sada isti krivovjerci nose druga 
imena. Danas se ne spominju više manihejci ili pelagijevci kao 
protivnici svrhunaravnog reda, ali zato su preplavili svijet to- 
liki drugi učitelji sličnih ili još gorih zabluda. Dok su u Au- 
gustinovo vrijeme nijekali milost Božju i njezinu potrebu, a 
priznavali naravni Božji red, sada ima ih toliko, koji niječu 
svaki Božji red, dapače i samoga Boga. Sv. Augustin nije se 
morao boriti protiv ateista. Ipak nam je dao u svojim djeli- 
ma naojoštrije oružje i protiv ove suvremene zablude. Tako ga 
je Providnost odredila i odgojila za učitelja svih vremena. S 
najvećem bismo korišću mogli promatrati čitav život ovoga sve- 
ca pod vidikom Providnosti, kako se ova u njemu očituje. Ali 
drugu smo si zadaću postavili. Mi hoćemo da ispitamo, što 
je mislio i naučavao o Providnosti Božjoj, ili kako je rješavao 
one probleme, s kojima je ova povezana. 

Augustinovu bismo naime nauku o Providnosti Božjoj mo- 
gli istraživati i prikazati na dva načina. Prvi i obični je način 
taj, da slijedmo njegove izreke o Providnosti: kako dokazuje 
njezinu egzistenciju; kako je definira; koju joj zadaću pripi- 
suje; na koji način ona izvodi svoje osnove; kako svladava zlo; 
koja je njezina posljednja svrha. Bez ikakve sumnje ovaj je 
način istraživanja dobar — u našem slučaju, kod Sv. Augu- 
stina. Zato je vrlo dobar prikaz Augustinove nauke o Provi- 
dnosti, koji je napisao A. Rascol u velikom francuskom leksi- 
konu Dict. de Thćol. Cathol. 


— 1 XIII, vol. 1, col, 961 -984 
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Kazao sam, da ovaj način vrijedi barem za ispitivanje 
nauke Sv. Augustina. Za njega vrijedi, jer on doista izričito 
govori o Providnosti i postavlja o njoj ona pitanja. Ali ovog 
načina ne bismo mogli upotrijebiti kod onog pisca, koji ne bi 
izričito govorio o Providnosti, tj. koji ne bi upotrebljavao Tri- 
ječ Providnost ili koji ne bi izričito govorio o raznim proble- 
mima, ukoliko su povezani s Providnošću. U takvom slučaju 
mogli bismo se posve prevariti glede mišljenja dotičnog pisca, 
ako bismo zaključivali, da nije ni mislio na ono, čemu nije 
dao imena. Glavno su problemi, a ne imena. Može se dogo- 
diti, da neki pisac s divnom jasnoćom rješava probleme, koji 
spadaju na Providnost, a da nikada ne spominje imena. Isto 
treba kazati i za druge nauke. 

Ako tko na to ne pazi, može nečije mišljenje prikazati 
posve manjkavo. Ovo je, čini mi se, i razlog, zašto je tako 
oskudan članak, koji je napisao o Providnosti Božjoj u sve- 
tome Pismu A. Lemonnyer u Dict. de Thćol,* Nema ni potpu- 
nih šest kolumna, tj. ni potpune tri strane, niti ne spominje 
najljepših i najutješljivijih izreka, kaošto n. pr. divnoga 22. 
psalma: »Bog me vodi, i ništa mi neće uzmanjkati...« Obratno 
se može dogoditi, da nađemo kod nekoga najbolji prikaz ne- 
čijeg mišljenja o Providnosti, premda uopće nije išao za tim, 
da ispituje dotičnog mišljenja o Providnosti, nego samo razne 
probleme, koji sačinjavaju problem Providnosti, ali se na to 
ne osvrće. 


Tako imademo u prikazu, koji je napisao E. Portalić u 
Dict. de Thćol. Cathol.', a za koji kaže Grabmann' da je »das 
Vollstindigste iiber Augustins Schriften und Lehre«, i potpun 
prikaz Augustinove nauke o Providnosti, premda ne pod ovim 
zajedničkim naslovom, nego u raspravama o raznim problemi- 
ma, koji spadaju na Providnost Božju. Zato ćemo i mi najbolje 
upoznati Augustinovo mišljenje o Providnosti Božjoj, ako pro- 
matramo, kako rješava one temeljne probleme, koji odlučuju 
o našoj vjeri u Providnost Božju. Što odgovara Sv. Augustin 
na ona osnovna pitanja, koja smo na početku ove knjige ozna- 
čili kao uvjete, o kojima ovisi naše uvjerenje, da postoji Pro- 
vidnost Božja? 


— 2 XII ol 1, col. 935-941 — 51, vol. 2, col. 2268-2472 
— * Lexikon fiir Theolologie und Kirche, I, 833 
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2. Da postoji Bog, to je za Sv. Augustina jedna od naj- 


jasnijih istina tako, te nije moguće, da netko ne bi nikako 
poznao Boga. Tumačeći 74. psalam izriče ovako svoje uvjere- 
nje*: »Bog je svagdje sakriven, svagdje javan, nitko ga ne može 
tako spoznati, kaošto jest; ali nikomu se ne dopušta, da ne bi 
za njega znao«. Ovo se njegovo uvjerenje ne osniva niti na 
neposrednom gledanju Božjem, niti na kakvoj slijepoj potrebi. 
Naš svetac nije niti ontologista niti kantovac. Prema svjedo- 
čanstvu Portalićovu" »Sv, Augustin ne zna ništa niti za ne- 
posredno gledanje Božje, niti za prirođene ideje«. Priznava- 
nje Božje egzistencije nije za njega bio nikakav postulat prak- 
tičnoga razuma. Čovjek spoznaje Boga i Božje stvari, proma- 
trajući ovaj vidljivi svijet, uz rasvjetljenje Božje Riječi. 
Evo, kako svetac ovaj proces opisuje": »Ljudski duh naj- 
prije na iskustveni način,tjelesnim sjetilima, upoznaje ono, što 
je stvoreno, prema mogućnosti ljudske slaboće. A onda istra- 
žuje uzroke ovih stvari, ako može ikako do njih doprijeti, bu- 
dući da su u prvom redu i na nepromjenljiv način u Božjoj 
Riječi. Tako nastoji razumom upoznati ili gledati ono, što se 
u njemu ne može vidjeti, promatrajući njegova djela. Ali tko 
ne bi znao, kako polagano i kako teško, poradi tijela, koje 
opterećuje dušu, ljudski duh napreduje na putu ove spoznaje; 
Iz stvorova dakle spoznajemo Stvoritelja. Očito dakle sve- 
tac ovdje misli na dokaz egzistencije Božje iz kauzalnog prin- 


. cipa ili iz principa dovoljnog razloga. Ovomu je dokazu srodan, 


ako nije posve identičan, dokaz iz divnoga reda, koji svagđje 
opažamo u svijetu. 

Portalić kaže*, da je svetac ovaj stari dokaz iz savršenosti 
i reda u svijetu razvio nedostiživom nježnošću, ljupkošću i ga- 
nućem. Tako": »Odakle bezbošci zadržavaju istinu? Zar je Bog 
ikomu od njih govorio? Zar su primili zakon, kaošto Izraelci 
preko Mojsija? Čujte, što slijedi i pokazuje. Što je poznato 
o Bogu, veli, njima je očito; jer im je Bog očitovao, Zar je 
očitovao onima, kojima nije dao zakona? Čuj, kako je očito- 
vao. Ono, što je u njemu nevidljivo, gleda se razumom, proma- 


— 5 PL, t. 36, col. 852 — *% DTC, [, 2, col. 2344... 7 De Senesi ad litte 
ram, 4, 32; PL, t, 34, col, 316-317 — 5 DTC, I, 2, col, 2344 


— * Sermo 141, c. 2; PL, t, 38, col, 776-777 
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trajući ono, što je stvoreno. Pitaj svijet, divni ures neba, sjaj 
i red zvijezda, sunce, koje je dovoljno danu, mjesec, koji je 
utjeha po noći; pitaj zemlju, koja rađa travom i drvećem, 
koja je puna životinja, urešena ljudima; pitaj more, kolikih 
i kakvih je puno plovnih životinja; pitaj sve stvari, i gledaj, 
da li ne odgovaraju na svoj način: Bog nas je stvorio. Ovo 
su tražili i plemeniti filozofi, i spoznali su umnoga tvorca iz 
njegove umjetnosti. Što dakle? Zašto se očituje Božja srdžba 
nad samom bezbožnošću? Jer zadržavaju istinu u nepravdi? 
Neka dođe, neka pokaže, kako, Kazao je već, kako su spoznali. 
Ono, što se ne vidi u Bogu, vidi se preko onoga, što je stvo- 
reno; tako i jegova vječna moć i božanstvo; te se zato ne mo- 
gu ispričati. Premda su naime upoznali Boga, ipak ga nijesu 
kao Boga štovali niti ga slavili i hvalili za tolika dobročinstva; 
nego se napunilo njihovo srce ispraznim mislima, ter se za 
to napunilo tamom nerazumnosti. Kazali su, da su mudri, a 
bili su ludi, Što su bili našli svojom znatiželjnošću, to su oho- 
lošću izgubili. Kazali su, da su mudri, tj. Božji su dar sami 
sebi pripisivali, te su za to postali ludi. Riječi su, velim, Apo- 
stolove: Kazali su, da su mudri, te su zato postali ludi«, 
Poznate su ove misli, jer smo ih susreli već kod mnogih 
drugih kršćanskih mislilaca; ali svetac dao im je svoj 'posebni 
izraz, koji pravom toliko ističe Portalić. ' 
Ali nada sve hvali Portalić Augustinov dokaz iz pro- 
mjenljivosti i ograničenosti svijeta": »Njegova je rječitost nada 
sve divna, kada razvija metafizički dokaz iz ograničenog i pro- 
mjenljivog svijeta, koji traži neograničenog i nepromjenljivoga 
Stvoritelja«, Tako"; »Evo postoji nebo i zemlja. Viču, da su 
stvorene, jer se mijenjaju i postaju drukčije. Štogod naime po- 
stoji, a da nije stvoreno, nema u njemu ništa, što prije nije 
bilo, što spada na pojam promjene i preinake. Viču također, 
da se nijesu stvorile same sebe: Zato smo, jer smo stvorene, 
Nijesmo bile, prije nego li jesmo bile, da bismo mogle postati 
Same od sebe. Riječ onih stvari, koje tako govore, sama je 
jasnoća, Ti dakle, Gospodine, stvorio si ove stvari; lijep si, 
jer su i one lijepe; dobar si, jer su i one dobre; ti postojiš, 
jer i one postoje. Niti su tako lijepe, niti tako dobre, niti tako 
postoje, kaošto ti, njihov Stvoritelj. Ako se isporede s tobom, 


— ni, mj — 11 Confessiones, 11, 4; PL, t. 32, col, 811 
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nijesu niti lijepe, niti dobre, niti postoje. Znademo ovo, tebi 
.hvala, I naše je znanje, ako se isporedi s tvojim znanjem, 
neznanje«, 

Temeljne su misli ovoga dokaza: Biće, koje nema uzroka, 
pa ipak postoji, mora biti vječno i nepromjenljivo; što je da- 
kle promjenljivo, ne može biti samo od sebe, tj. ne može posto- 
jati bez uzroka. Druga je temeljna misao: Učinak ne može imati 
savršenstva, kojega nema njegov uzrok; zato prvi uzrok svih 
stvari mora imati sva savršenstva svih mogućih stvari. Prva je 
misao izražena principom kauzalnog principa, a druga princi- 
pom dovoljnog razloga. Tako nalazimo kod Sv. Augustina ui- 
stinu one najtemeljitije dokaze egzistencije Božje, koje mo- 
žemo nazvati klasičnim dokazima i glede starine i glede nu- 
tarnje jakosti. 

Zato bilo bi posve krivo, ako bi tkogod onaj izraz »Augu- 
stinov dokaz shvatio tako, kao da je Sv. Augustin poznao samo 
jedan dokaz egzistencije Božje. Bila bi slična zabluda, kaošto 
kad bi netko izraz »Anselmov dokaz« shvatio, kao da Sv. An- 
selmo nije poznao nijednog drugoga dokaza. Ipak možemo go- 
voriti o »Augustinovu« slično kaošto o »Anselmovu« dokazu: 
onaj dokaz, koji nažalost moramo otkloniti. »Augustinov« je 
dokaz onaj, koji se izvodi iz egzistencije nepromjenljive istine 
ili nepromjenljivih istina, Ovomu se dokazu ne prigovora, kao 
da je aprioran poput Anselmova ontološkoga dokaza. 

Ali priznati treba, da »Augustinov« dokaz nema, za obi- 
čne smrtnike, pa makar i vješti filozofiranju i filozofiji, one 
jasnoće, koja je poželjna, ako ikada, to upravo kod egzistencije 
Božje. To vrijedi za sve razne načine, kako je svetac prikazao 
svoj dokaz. Samo je pitanje, koji je način najjasniji. O tom 
je pitanju raspravljao kod proslave, koju je priredila Akade- 
mija Sv. Tome u počast 1500 godišnjice smrti svečeve, Sestili 
pod naslovom »Argumentum Augustinianum de exisistentia 
Dei«." On dolazi do zaključka"*, da je najjasnije svetac izrazio 
svoju misao u 7. knjizi svojih Ispovijesti.“ Zato treba da pobliže 
upoznamo ovo mjesto. 

Sveti Augustin ovako umuje!"; 

»Bio sam posve siguran, da se ono u tebi, što je nevi- 
dljivo, sve od postanka svijeta, razumom gleda preko onih stva- 


— 12 Acta Hebd. Augustin.-Thomist., str. 241-265 — 15 str, 247 
— 1% Confessiones, 7, 17— 15 PL, t. 32, col. 745 
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ri, koje su stvorene; tako i tvoja vječna moć i božanstvo. Pi- 
tao sam naime, odakle prosuđujem ljepotu bića, bilo nebeskih 
bilo zemaljskih i što imadem na raspolaganje, da mogu ispravno 
suditi o promjenljivim stvarima i kazati: Ovo mora biti tako, 
ono ne smije biti tako. Tražeći dakle, prema čemu tako sudim, 
kad tako sudim, našao sam nepromjenljivu i istinitu vječnost 
istine, iznad mojega promjenljivog razuma. Tako sam išao po- 
stepeno od tjelesa do duše, koja osjeća preko tijela, Odanle 
njezinoj nutarnjoj moći, kojoj tjelesno sjetilo naviješta ili 
javlja ono, što je izvana. I kako daleko mogu životinje. Odanle 
opet onoj moći, na koju spada suditi o onom, što se prima 
od tjelesnih sjetila. Kad se i ova našla promjenljivom, digla 
se svojemu razumijevanju. Odijelila je mišljenje od običaja, 
uklanjajući se protivnim utvarama, da nađe, koje svijetlo na 
nju pada, kad viče, da bez ikakve sumnje treba više cijeniti 
nepromjenljivo od promjenljivoga. Kad ne bi toga nikako zna- 
la, jamačno ne bi tako činila. I došla je do toga, što jest, u 
trenutku pogleda, koji je pun straha. Onda sam razumom vi- 
dio ono, što je u tebi nevidljivo, promatrajući ono, što je stvo- 
reno. Ali oštroga pogleda nijesam mogao trajno upirati u ono, 
što sam vidio. Moja me je slaboća opet natrag odbacila, ter 
sam se iznova nalazio u svom običnom stanju. Samo mi je 
ljubezna uspomena ostala i kao ugodni miris, koji me je na- 
punio željom, kušati ono, što mi je jošte bilo uskraćeno«. Sve- 
tac dakle polazi od činjenice, da sigurno znademo, da postoji 
nepromjenljivo mjerilo našega prosuđivanja; prema tome da 
postoji nepromjenljiva istina. A budući, da je naš vlastiti ra- 
zum promjenljiv, ona nepromjenljiva istina ne može biti naša 
misao, tj. djelo našega razuma, nego nešto realno, a ujedno 
nepromjenljivo. A realno biće, koje je nepromjenljivo, sam je 
Bog. Ovo je smisao Augustinova umovanja. Ako je ovaj dokaz 
duhovit, ter nekim značajevima osobito prikladan, ipak ne smi- 
jemo zaboraviti, da je svetac poznao i na najljepši način iz- 
nio i one klasične dokaze, koji su od vajkada imali najveću 
moć, i to ne samo za neke vrste ljudi, nego za svakog čovjeka. 
Možemo dakle zaključiti, da na pitanje, da li Sv. Augustin ima 
strogo znanstvene dokaze Božje egzistencije, možemo i mora- 
mo odgovoriti s najvećim veseljem: poznao je i iznio na naj- 
ljepši način ne samo svoj posebni dokaz, nego i poglavite kla- 
sične dokaze. 
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3. Bog ima prema Sv. Augustinu znanje, koje se proteže 
na. sve, što postoji ili što je samo moguće ili što bi postojalo 
u danim okolnostima. Portalić ovako prikazuje u kratkoj sin- 
tezi njegovu nauku o Božjem znanju": »Teorija o Božjem zna- 
nju svodi se kod Sv. Augustina na ovu veliku zamisao: Bog 
promatra, jednim samim nepromjenljivim pogledom, svako bi- 
će, svaku istinu, svaki predmet, bilo moguć bilo stvaran. Ova 
je spoznaja vječna intuicija, pred kojom je prošlost i budućnost 
istotako aktualna, kaošto sadašnjost, ali svaka za onaj dio 
vremena, kojemu odgovara njezina realnost. Bog obuhvaća sva 
vremena i može tako spoznati budućnost (bilo da je proizve- 
dena slobodno bilo nužno) jednako nepogrešivo, kaošto sa- 
dašnjost. Danas se nitko više ne usuđuje, ustvrditi, da Augu- 
stin nije priznavao, da Bog poznaje i ono, što je »condicionate 
futurum«, tj. što nikad neće biti, ali što bi bilo, kad bi se ispu- 
nili neki uvjeti. Na prvi bi se pogled moglo činiti, da ovi čisto 
hipotetički predmeti ne mogu biti nazočni Božjemu promatra- 
nju kao nešto realno. Ali poput drugih otaca priznavao je sveti 
Augustin ovu spoznaju. Dapače, on je iz ovoga znanja tumačio 
Providnost Božju. Kad su semipelagijevci zlorabili ovo znanje, 
i mislili, da mogu tamo naći zasluge, koje bi uništile nezaslu- 
ženost milosti i dara predestinacije, veliki učitelj nije poricao 
ovoga znanja, nego je samo poricao, da iz njega slijedi ono, 
što su semipelagijevci iz njega izvodili«, 

Bez ikakve sumnje u ovome je znanju sadržano i pozna- 
vanje svih mogućih događaja i svih mogućih sredstava, kojima 
se ovi mogu bilo postići bilo. zapriječiti. Ali čujmo samoga Sv. 
Augustina, kako on govori o Božjem znanju. 

4, Raspravljajući o pitanju, kako se može složiti Božje pred- 
znanje sa slobodom naše volje, odgovara": »Neizrecivo na me 
djeluje pitanje, kako se može složiti, da Bog znade sve, što 
će biti, a da mi ipak ne griješimo nužno. Tkogod naime kaže, 
da se može drukčije dogoditi, nego li je Bog predvidio, taj 
nastoji, da bezbožno uništi Božje predznanje. Ako je dakle 


Bog unaprijed znao, da će prvi čovjek sagriješiti, a ovo mi 


mora priznati svatko, koji sa mnom priznaje, da Bog sve zna- 
de, što će biti... budući da je unaprijed znao, da će sagri- 
ješiti, moralo se to dogoditi, što je Bog unaprijed znao, Kako 


— #5 DTC, I, 2, col. 2346-— 17 De libere arbitrio, 3, 2 








4 


PREDZNANJE I SLOBODA 193 





je dakle volja slobodna, kad je očita neizbježiva nužda?«, Sve- 
tac. priznaje, da Bog sve znade, što će se dogoditi, dapače i 
slobodne čine. I to ne samo onih bića, koja već postoje, nego 
i onih, koja će istom biti. Bog je znao unaprijed, da će Adam 
sagriješiti; prije nego li ga je stvorio, znao je već, da će sa- 
griješiti. Ovo je za nas sada glavno pitanje. Kako se ovo pred- 
znanje može složiti sa slobodom, ovo je drugo pitanje, na koje 
svetac istotako odrešito daje jasni odgovor, 

Da između sigurnoga predznanja i slobode nema nikakve 
opreke, Sv. Augustin tumači ovako“: »Kad bi ti za nekoga 
unaprijed znao, da će sagriješiti, zar ne bi bilo nužno, da gri- 
ješi? Jamačno bi bilo; jer ne bih mogao unaprijed znati, kad 
ne bi bilo sigurno, što unaprijed znadem. Ne bi ni ti onoga, 
za koga sigurno znadeš, da će sagriješiti, silio, da sagriješi; 
niti bi ga tvoje predznanje sililo, da sagriješi, premda bi si- 
gurno sagriješio; inače ne bi mogao unaprijed znati, da će sa- 
griješiti, Kaošto dakle nema nikakve opreke između toga, da ti 


. znadeš, da će drugi nešto dragovoljno učiniti; tako Bog una- 


prijed vidi, koji će dragovoljno sagriješiti, premda ih ne sili, 
da griješe«, ' : 
Predragocjeno je ovo mjesto za poznavanje Augustinove 
nauke i o Božjem znanju i o našoj slobodi. Svetac ni najmanje 
o tom ne sumnja, da Bog s potpunom sigurnošću sve unaprijed 
znade, pa i slobodne čine, i grijehe; kaošto ni o tom, da je 
naša volja slobodna i da je grijeh čin slobodne naše volje; ni 
o tom, da između sigurnosti predznanja i slobode čina, koji 
je predmet ovoga predznanja, nema nikakva protuslovlja. 
| Osim toga ovdje je i jasno izrečeno, da Bog nikoga ne 
sili, da griješi, nego da je grijeh čin slobodne volje. Sve su 
ove nauke od najvećega značenja za prosuđivanje Augustinova 
mišljenja o Providnosti Božjoj. 


5. U riječima, koje smo čuli, nije nam Sv. Augustin ka- 
zao, da li prema njegovu uvjerenju Bog znade unaprijed samo 
sve ono, što će se uistinu dogoditi, ili i ono, što se neće nikada 
dogoditi, nego bi se samo dogodilo pod stanovitim uvjetom ili 
uopće nikako, nego bi bilo samo moguće. A drugo je pitanje, 
da li Bog ostavlja slobodu samo glede grijeha, ili i glede do- 
brih djela. 


— 1% De lib. arb., 3, 4; PL, t. 32, col, 1276 
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Prema uvjerenju Sv. Augustina Bog znade ne samo ono, 
što će se uistinu dogoditi, nego i sve ono, što bi se pod stano- 
vitim uvjetom dogodilo, kaošto i sve ono, što je samo moguće, 
tj. što se ne bi dogodilo ni pod kojim uvjetom. Bog znade da- 
pače i slobodne čine, koji bi se dogodili, a koji se nikada neće 
dogoditi. Tako svetac odgovara na pitanje, zašto je Isus Krist 
došao poslije tako dugih vremena"; »Ne upuštajući se zasada 
u ispitivanje drugih razloga, koji bi se možda mogli naći mu- 
drim istraživanjem, samo ću kratko odgovoriti: Krist je htio 
onda doći imeđu ljude, i da se njegova nauka naviješta onima, 
kada je znao, i gdje je znao, da će biti neki, koji će u njega 
vjerovati. Znao je naime unaprijed, da bi u onim vremenima i 
na onim mjestima, gdje se nije naviještalo njegovo evanđelje, 
svi bili takvi prema njegovoj propovijedi, kakvi su bili za nje- 
gove tjelesne nazočnosti mnogi, premda ne svi, koji nijesu 
htjeli u njega vjerovati niti, kad je uskrisio mrtve... Ne smi- 
jemo se dakle čuditi, što Krist, znajući, kako je u prijašnjim 
vjekovima svijet bio pun nevjernika, nije htio doći među one, 
niti da se naviješta njegovo evanđelje onima, za koje je znao, 
da ne bi vjerovali niti njegovim čudesima«. 

Sin je dakle Božji prema Sv. Augustinu znao, tko bi bio 
u njega vjerovao, a tko ne. Prema ovome svome .predznanju 
Sin je Božji udesio i svoj dolazak na svijet, i odabrao mjesta, 
gdje će se propovijedati njegovo evanđelje. Nema dakle nika- 
kve sumnje, da prema Sv. Augustinu Bog znade sve, ne samo, 
što će biti, nego i što bi bilo, pa i one čine, koje bi neki čovjek 
proizveo, a koji neće nikada biti. Po sebi se razumije, da znade 
i ono, što je neovisno o slobodi naše volje, nego je podvrgnuto 
prirodnim zakonima. Bog znade dakako i ono, što bi se prema 
prirodnim zakonima dogodilo, premda se nikada neće uisti- 
nu dogoditi. 


6. U odgovoru na pitanje, da li Bog znade i sve ono, što 
bi se dogodilo, a nikada se neće dogoditi, sadržan je i odgovor 
na drugo pitanje, naime dali Bog ostavlja slobodu ne samo 
glede grijeha, nego i glede dobrih čina. Budući, da je Sin Božji 
prema svecu, odabrao upravo ovo vrijeme za svoj dolazak na 
svijet, i ove ljude, kojima će se naviještati njegovo evanđe- 


—. 1% De praedestinatione sanctorum, c. 9; PL, t. 44, col. 973 
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lje, zato jer je unaprijed znao, da će neki u njega vjerovati 
i na kojim mjestima, očito je, da je i vjerovanje, koje je di 
kako dobar čin, slobodno, i da Bog ne sili na vjerovanje, nego 
da čovjek vjeruje, ako sam hoće. Ako li Bog ostavlja čretu 
slobodu, da može vjerovati, ili uskratiti vjeru, prema tomu 
kako hoće, jamačno ostavlja čovjeku slobodu i glede drugih 
dobrih čina, koji pretpostavljaju vjeru kao svoj temelj | Može- 
mo dakle posve općenito kazati: Kaošto Bog nikoga a adi da 
s dia da dobro čini. I grijeh i dobro. je djelo plod 


' 7. Ako li je čovjek slobodan i kod svojih zlih i kod dobrih 
djela, onda se pita, da li prema Sv. Augustinu čovjek slobo- 
dno i određuje svoju zadaću ili svrhu, ili da li je Bog određu- 
je tako, te čovjek može samo slijediti Božji poziv ili mu se 
oglušiti. Moglo bi se činiti, da je ovo pitanje posve suvišno 
jer je odviše jasno, da prema Sv. Augustinu Bog određutu, 
što čovjek treba da slobodno čini. Ovo je istina. Ipak će biti 
dobro, ako pobliže promatramo razloge, iz kojih slijedi odgo- 
vor na pitanje, što svetac misli o podrijetlu zadaće, koju čov- 
jek ima da vrši. Ako Bog čovjeku određuje svrhu ili zadaću 
koju treba da vrši, po sebi se razumije, da i svako drugo biće 
istotako od Boga ima svoju određenu svrhu, za kojom mora 
da teži na svoj način, bez svoje vlastite slobode, jer je nema 
budući da samo razumno biće može da ima slobodu, Pion- 
rajmo dakle one nauke Sv. Augustina, iz kojih očito slijedi 
da čovjek ima od Boga određenu svrhu, za kojom mora da teži. 


Prva je nauka, iz koje nužno slijedi, da je Bog odredio 
svrhu, za kojom čovjek mora da teži: Čovjek može sagriješiti 
i steći zasluge pred Bogom,tj. tako, te zaslužuje, da od Boga 
dobije . kaznu ili nagradu. Ako Bog ne bi bio čovjeku ništa 
zapovijedio ili odredio, što ima da čini, čovjek ne bi mogao 
kod njega zaslužiti kaznu, jer onda čovjek ne bi mogao pre- 
kršiti njegove zapovijedi; a bez prekršaja kazna ne može biti 
zaslužena. Gdje nema dužnosti, koja bi se mogla ispuniti ili 
prekršiti, tamo nema govora o pravu na nagradu ili o zaslu- 
ženoj kazni. Može onaj, kojemu se neko djelo sviđa, izraziti 
svoje zadovoljstvo bilo riječima bilo darom, ali s. obveze. 
Onaj opet, kojemu je neko djelo mrsko, smije pokazati svoje 
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negodovanje bilo riječima bilo uskraćivanjem nekog dara, koji 
bi inače bio poklonio; ali nema prava kažnjavati. Zato ni čo- 
vjek ne bi imao prava, od Boga zahtijevati nagradu, niti bi Bog 
imao prava, kažnjavati nas, kad ne bismo imali dužnosti, vr- 
šiti njegovu volju. Ako dakle imademo slobodu, ona se ne od- 
nosi na određivanje svake svrhe, nego samo na ispunjavanje 
Božje volje. Tako je jamačno mislio Sv. Augustin, kad je 
razlikovao između grijeha i zaslužnog djela. Jamačno je bio 
uvjeren, da Bog određuje svakomu čovjeku, pa i svakomu 
stvorenju, što ima da radi, tj. za kojom svrhom treba da teži. 

Da je ovo bilo Augustinovo mišljenje, očito je i iz nje- 
gova shvaćanja vječnog zakona, kaošto i grijeha. Što je grijeh, a 
što je vječni zakon, ovako tumači": »Grijeh je dakle neki 
čin ili riječ ili želja protiv vječnoga zakona, A vječni je za- 
kon razum Božji ili volja Božja, što zapovijeda, neka se čuva 
naravni red, i zabranjuje, da se ne poremeti«. U čemu se sa- 
stoji ovaj »naravni red«, dalje tumači tako, da je jasno, da 
slijedi iz samih priroda raznih bića, dakle da je njegovo pod- 
rijetlo sam Bog, Stvoritelj svih stvari, Jer": »velik je Gospo- 
din i predostojan hvale, koji je stvorio ovu (naime ljudsku 
narav), Stvorio je i niže, koje ne mogu sagriješiti; stvorio je 
i bolje, koje neće da griješe. Životinjska narav ne griješi, jer 
ništa ne čini protiv vječnoga zakona, kojemu je tako podvr- 
$nuta, da ne može u njemu učestvovati. Anđeoska opet narav 
ne može griješiti, jer tako učestvuje u vječnom zakonu, da 
je samo Bog napunja radošću, komu se pokorava bez ikakve 
napasti. A čovjek, čiji je život na zemlji poradi grijeha na- 
past, treba da sam sebi podvrgne ono, što mu je zajedničko sa 
životinjama; a ono, što mu je zajedničko s anđelima, treba da 
podvrgne Bogu.« Od Boga je dakle i red, koji postoji među 
raznim bićima, naravni red; Božji je razum i Božja volja vječni 
zakon, koji traži, da se čuva naravni red, i zabranjuje svaki 
prekršaj naravnog reda. Odatle jasno slijedi, da Bog, vječni, 
vrhovni zakonodavac, određuje svrhu, za kojom čovjek mora 
težiti. Ako li čovjek, koji ima slobodnu volju, od Boga prima 
svoju svrhu, jamačno i niži stvorovi, koji nemaju slobode. 

Očito je dakle, da prema Sv. Augustinu Bog određuje, 
za kojom svrhom treba da teži svako biće, dakle i što treba 
da čini, a čega da se čuva. 





— 2% Contra Faustum Manichaeum, 22, 27, PL, t, 42 — 2 ib c. 28 
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Do istoga rezultata dolazimo i promatranjem nauke Sv. 
Augustina o predestinaciji. Prema njemu Bog određuje od. vi- 
jeka unaprijed, tj. prije nego li je čovjeka stvorio, koja će 
biitfnjegova vječnost, da li sretna ili nesretna. Iz ove činjenice 
slijedi, da Bog određuje čovjekovu svrhu, za kojom mora da 
teži. Ako naime Bog određuje, kakva će biti naša vječnost, 
mora da ima pravo, određivati, kako treba da živimo; a ži- 
vot svakako treba da odgovara našoj svrsi. Ako li Bog od- 
ređuje vječnost slobodnih stvorova, bez sumnje određuje i 
svu budućnost i neslobodnih stvorova, kaošto životinjskog i 
bilinskog i anorganskog carstva, jer si ova bića, koja nemaju 
slobodne volje, uopće ne mogu sama izabrati svoje svrhe, ne- 
go moraju nužno slijediti naravni zakon. Zato možemo pro- 
tegnuti na sve stvorove onu veliku nauku, da Bog određuje svu 
budućnost bića, bilo razumnoga, bilo nerazumnoga. Glavno je 
pitanje ono, što se tiče čovjeka( da ne govorimo o anđelima). 
Zato slušajmo sveca, što veli: da li doista prema njemu Bog 
od vijeka, prije nego li je svijet s ljudima bio stvoren, odre- 
dio, kakva će biti vječnost svakog pojedinog čovjeka, 

Da je ovo doista nauka Sv. Augustina, o tome nema ni- 
kakve sumnje tako, te bi se moglo činiti, da je suvišna o tom 
svaka riječ. Jamačno Bog znade, koju će nagrađu ili kaznu 
Svatko zaslužiti, jer Bog sve znade unaprijed, kako smo već 
prije vidjeli, da Sv. Augustin naučava, Zato bez sumnje Bog 
unaprijed znade i to, koju će nagradu ili kaznu svakomu dati. 
Jasno je i to, da će Bog dati nagradu ili kaznu, jer je slo- 
bodni stvor vršio ili kršio njegovu volju, njegov vječni zakon. 
Zato u tom nema nikakve poteškoće, što prema svecu Bos od 
vijeka unaprijed određuje, kakva će biti vječnost svaka. po- 
jedinoga čovjeka. 

: Istotako nema nikakve sumnje, da će vječnost, vječna 
Sreća ili nesreća, odgovarati zaslugama ili krivičnim djelima 
svakog pojedinca: Svatko će dobiti, što je zaslužio. Inače bile 
bi zasluge suvišne. A prema našemu svecu zasluge su nužne. 


“ Portalić odrešito izjavljuje: »Ne samo da Sv, Augustin nije 


nikada poznavao protestantske teorije, da je za spasenje do- 
voljna samo vjera,.. nego je ovu teoriju i hiljadu puta za- 
bacio izričito, Jedina vjera, koja opravdava, to je ona vjera 
koja djeluje ljubavlju«, : 


— ?* DTC, I, 2, col. 2435 
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Bez djela vjera neće nikada opravdati. Tako kaže sve- 
tac": »Treba iz srdaca vjernika istjerati (naime krivo mnijenje, 
prema kojemu bi se dogodilo), da ne bi mislili, da mogu biti 
posve mirni glede svoga spasa, ako vjeruju, a da ne treba 
dobro živjeti i dobrim djelima držati se Božjega puta«, 

Ovo dalje tumači“: »Apostolske poslanice Petra, Ivana, 
Jakoba, Jude idu osobito za tim, da što jače istaknu, da vjera 
bez djela ne koristi; kaošto i sam Pavao kaže, da je spaso- 
nosna i evanđeoska vjera, ne koja god, kojom se vjeruje u 
Boga, nego ona, koje djela proizlaze iz ljubavi... A gdje dje- 
luje vjerna ljubav, tamo se bez sumnje dobro živi, jer je 
punina zakona ljubav«. Zato zaključuje": »Kako se dakle va- 
raju, koji si obećavaju vječni život iz mrtve vjerel!« 

Očito su dakle djela nužna, da možemo postići spasenje, 
tj. vječno blaženstvo, i to ne kakva god, nego djela, koja pro- 
izlaze iz ljubavi prema Bogu. Prema ovim će se djelima ravnati 
naša vječnost. Prema njima dakle i Bog unaprijed određuje, 
jer ih od vijeka unaprijed znade, kakva će biti naša nagrada 
ili kazna. ' 

iz svega ovoga slijedi, da Bog određuje svrhu svakog čo- 
vjeka, prema tome i svakoga bića uopće. Ali kakva je ova 
svrha? Je li nešto dobro za nas i za druga bića? Ovo treba da 
ispitamo kod Sv. Augustina, ' 


8. Za nas je svakako ona svrha, koju nam je Bog dao, 
neizmjerno dobro. Naša je svrha vječna sreća, bez ikakva stra- 
ha ili što bi ikako moglo pomutiti našu sreću, Ako postignemo 
svoju svrhu, koju smo primili od Boga, biti će ispunjene sve 
naše želje, nestat će svakog nemira iz našeg srca. A ova pot- 
puna sreća sastoji se u posjedovanju samoga Boga tako, te 
možemo kazati, da je Bog sam naše vječno blaženstvo. Da je 
doista naša svrha tako neizrecivo lijepa, Sv. Augustin doka- 
zuje iz činjenice, da svatko teži neodoljivom silom za potpu- 
nom srećom, pa i onaj, koji sam sebe ubija. želi, da bude pot- 
punoma sretan. Tako veli svetac"; »Kad netko hoće da umre, 
ne teži uistinu za tim, da uopće ne bi bio, nego da počiva. Ka- 
da dakle krivo misli, da neće više biti, po svojoj naravi čezne 


— 25 De fide et operibus, c. 14; PL, t. 40, col. 211 — na ist. mj 
— 25 Col. 212 — 26 De lib. arb., 3, &; PL, t, 32, col. 1282 
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za tim, da bude miran. Kaošto nitko ne može ići za svojim 
uništenjem, tako se ne smije ni to dogoditi, da bi netko bio 
Stvoritelju nezahvalan za to, što egzistira«. 


Svatko hoće da bude sretan ili blažen": Svi jednodušno 
hoće da postignu blaženstvo i da ga zadrže«. Ovu činjenicu 
svetac onda promatra, čudeći se, što se tako razilaze mnijenja 
o njezinoj biti. Zatim odgovara, kada ćemo moći biti blaženi, i 
u čemu se sastoji blaženstvo": »U ovome smrtnome životu, pu- 
nom zabluda i nevolja, u prvom je redu nužna vjera, kojom se 
vjeruje u Boga. Ne možemo naime naći, odakle bi čovjeku do- 
šla kakva dobra, osobito ona, kojima postaje dobar, i ona, 
kojima će postati blažen, osim od Boga, Kad bude došao onaj, 
koji je u ovome životu sred nevolja vjeran i dobar, do bla- 
ženoga života, onda će biti, što je sada posve nemoguće, naime 
čovjek će tako živjeti, kaošto će sam htjeti. Jer neće htjeti zlo 
Živjeti u onom blaženstvu, niti će željeti nešto, što bi falilo, ili 
će faliti, što bi želio. Što će god ljubiti, to će tamo biti; niti 
će se ljubiti ono, što neće tamo biti. Sve, što će tamo biti 
biti će dobro, i svevišnji Bog biti će najviše dobro i biti će ti 
mo, da ga mogu uživati oni, koji ga ljube. I što je najveće 
blaženstvo, biti će sigurno, da će tako uvijek ostati«, 

Ali zato je nužna besmrtnost" :»Budući dakle da svi ljudi 
hoće da budu blaženi, jamačno hoće da budu i besmrtni, jer 
inače ne bi mogli biti blaženi, Napokon, kad ih se pita, da li 
bi htjeli biti besmrtni, svi odgovaraju, da hoće.., Da netko 
može blažen živjeti, mora da živi«. 

Da će život i blaženstvo uistinu na vijeke trajati, svetac 
dokazuje samo iz vjere": (Da će blaženstvo biti vječno u pra- 
vom smislu) »da li ovo može shvatiti ljudska narav, premda 
priznaje, da je to poželjno, nije malo pitanje. Ali ako je pri- 
sutna vjera, koja prebiva u onima, kojima je Isus dao vlast, 
da mogu postati djecom Božjom, onda nije to nikakvo pita- 
nje... Ova naime vjera obećaje, da će biti čitav čovjek besmr- 
tan, s dušom i tijelom, dakle istinito blažen. A obećaje to ne 
na temelju ljudskih dokaza, nego Božjim auktoritetom... Ako 
je onaj, koji je po svojoj naravi Sin Božji, po milosrđu postao 
—_L. 

— ? De Trinitate, 13, 4; PL, t, 42 


— * De Trin., 13, 7, PL, t. 42, col. 1020-1021. — 2% De Tri 
L, t, 42, col. 1022 — 50 ib, €. 9, col, 1023 Za 
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sinom čovječjim; to je naime značenje riječi »Riječ je Božja 
postala tijelom i prebivala među nama«; koliko je vjerojatnije, 
da oni, koji su po svojoj naravi ljudska djeca, po milosti po- 
staju djecom Božjom i prebivaju u Bogu, u kojem jedinom 
mogu biti blaženi, pošto su postali dionicima njegove bes- 
mrtnosti; a zato, da nas o tom uvjeri, Sin je Božji postao dio- 
nikom naše smrtnosti«. 

Tako Sv. Augustin dokazuje, da je posljednja svrha, za 
koju je Bog stvorio čovjeka, vječno blaženstvo. Za svoju tvrd- 
nju on misli, da ne može iznijeti sigurnoga dokaza iz samoga 
razuma ili filozofskog, nego samo iz vjere ili Božje objave. 
Da li ne može sama filozofija dokazati ove preutješljive istine, 
sada ne pitamo, jer istražujemo samo, što je Sv. Augustin 
naučavao i zašto, a ne da li je sve ispravno, što je kazao. 

U onim riječima, kojim svetac tumači, u čemu se sastoji 
blaženstvo, sadržan je već i odgovor na pitanje, nije li Bog 
blaženstvo: Bog je blaženstvo u objektivnom smislu, tj. pred- 
met blaženstva. Bog je ono neizmjerno dobro, koje ćemo po- 
sjedovati i time biti neizmjerno sretni za uvijek. Ovo je i 
smisao riječi, kojima je započeo svoje ispovijesti“: »Stvorio si 
nas, da težimo za tobom; i nemirno je naše srce, dok ne po- 
čiva u tebi«, 


9, Pošto smo s najvećim veseljem slušali sveca, gdje nam 
pripovijeda, kolika nas sreća čeka u vječnosti po dobroti Bo- 
žjoj, slijedi drugo pitanje, puno tjeskobe: Je [i sigurno, da će- 


mo jednoć postići ovu sreću? Je li nas Bog bezuvjetno odredio | 


za vječnu sreću? Ili samo ovisno o uvjetu, koji moramo ispu- 
niti, a koji ne ispunjavamo nužno, nego samo dragovoljno tako, 
te se može dogoditi, da ga ne ispunimo? Iz onoga, što smo do 
sada čuli od Sv. Augustina, već jasno razabiremo, što svetac 
misli. Blaženstvo je nagrada za djela, koja su plod vjere, što 
djeluje ljubavlju tako, te bez ove vjere nije moguće postići 
pravoga, vječnoga blaženstva, a vjera je čin slobodne volje, 
jer Bog nikoga ne sili, da vjeruje, Bog obećaje vječno bla- 
ženstvo samo uvjetno, tj. ako ispunimo uvjet, koji je Bog od- 
redio: ako vječno blaženstvo zaslužimo svojim slobodnim do- 
brim činima. To je ono, što nas napunja tolikim strahom. Mi 


— 31 Confessiones, 1, 1; PL, t. 32, col. 661 








PUT K BLAŽENSTVU 201 


znademo, da se može dogoditi, da ne zaslužimo vječnog bla- 
ženstva, i to našom krivnjom, jer nijesmo ispunili uvjeta, koji 
bismo bili mogli ispuniti, 

I vječna nagrada i vječna kazna ovisi o našoj slobodi. 
Kako smo se njome služili, tako Bog sudi, i za to je pravedan: 
»Bog znade sve unaprijed, čega je sam začetnik; ali on nije 
začetnik svega, što unaprijed znade. Onih djela, kojih zli za- 
četnik. cn nije, pravedni je osvetnik, Odatle treba da razu- 
miješ, zašto Bog pravedno kažnjava grijehe; naime zato, jer 
ih ne čini on, premda ih znade unaprijed, A istotako ne nagra- 
duje dobra djela za to, jer ih predviđa, premda ih predviđa«, 


“nego za to, jer je netko uistinu dobro ili zlo dragovoljno učinio, 


Zato svetac odgovara na pitanje, zašto ne postaju svi bla- 


ženi“: »Kako može netko svojevoljno trpjeti nevoljan život, 


kad nitko neće da živi u nevolji? Ili kako svojevoljno postizava 


čovjek blažen život, kad ima toliko nevoljnih, premda bi svi 


htjeli da budu sretni? Nije li razlog taj, što je drugo, htjeti 
dobro ili zlo; a drugo, nešto zaslužiti dobrom ili zlom voljom? 


Blaženi, koji dakako moraju biti dobri, nijesu zato blaženi, jer 


su dobro živjeti htjeli; to su htjeli i zli; nego zato, jer su živjeli, 
kako treba, dok zli nijesu tako htjeli živjeti. Zato nije čudno- 
vato, što nevoljni ljudi postizavaju, što hoće, naime blaženi 
život, Onoga naime, što prati blažen život, i bez čega nitko nije 
blaženoga života dostojan niti ga može postići, naime živjeti, 
kako treba, neće jednako. Ovo je vječni zakon, kojega proma- 
tranju treba da se povratimo, tvrd i stalan: u volji je zasluga, 
a u blaženstvu ili nesreći nagrada i kazna. Kad dakle kažemo, 
da su ljudi svojevoljno nesretni, time nećemo da kažemo, da 
ljudi hoće da budu nesretni, nego da se nalaze u takvom sta- 


.nju volje, koje nužno slijedi, pa makar i ne htjeli, nesreća. Ne- 


ma dakle nikakva protuslovlja u tom, što smo prije rekli, da 


naime svatko hoće da bude sretan, ali da ne može: neće naime 
oSsvi da živu, kako treba, a samo ovoj volji pripada blaženi 


život«. 


10. Sv. Augustin priznaje činjenicu, da ne postizavaju svi 
one blažene svrhe, za koju ih je Bog odredio. Pitamo dakle, 
kako ovu činjenicu tumači. Već smo čuli, gdje kaže, da je ra- 


— 32 De lib, arb., 3, 4; PL, t, 32, col. 1276 — 5% ib, 1, 4,; col. 1237 
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zlog taj, što neki neće da živu tako, kaošto treba, premda bi 
htjeli da postignu blaženstvo. Sa strane Božje ništa ne manjka. 
Bog nije kriv, zašto se ne spasavaju svi. On im daje sve, što 
je za to nužno, da se mogu spasiti, Ovo je osim slobode i po- 
sebna pomoć, milost. 

Doctor gratiae — Naučitelj milosti, kako su nazvali na- 
šeg sveca, s najvećom je energijom i dosljednošću uvijek na- 
učavao, da sloboda nije dovoljna za to, da možemo postići bla- 
ženstvo, nego da je za to nužna i milost. Tako svetac tumači 
potrebu milosti“: »Umrijeti može čovjek, ako hoće, jer se može 
ubiti, da ne kažem ništa drugo, barem time, da ništa ne jede. 
A za uzdržavanje života nije dovoljna volja, ako manjka hrana 
ili kakva god druga obrana. Tako je čovjek u raju bio sposoban, 
da se sam ubije, ostavivši dragovoljno pravdu; a da uzmogne 
sačuvati pravdu, za to nije bila dovoljna volja, nego je bila 
nužna pomoć njegova Stvoritelja. Ali nakon pada veće je i 
milosrđe Božje, budući da treba i samu slobodnu volju oslo- 
boditi od ropstva, pod kojim stenje poradi grijeha i smrti. 
A ne može se osloboditi sama sobom, nego samo milošću Bo- 
žjom, koja je sadržana u Kristovoj vjeri, oslobađa se. Zato je 
pisano, da Gospodin pripravlja volju, kojom se priznaju ostali 
Božji darovi, preko kojih se dolazi do vječne nagrade,« 

Iz toga izvodi svetac, da pravom zove Apostol" i sam 
vječni život Božjom milošću“: »Zato i sam život vječni, koji 
je sigurno nagrada dobrih djela, zove milošću Božjom Apostol: 
Plaća naime, veli, grijeha je smrt; a milost je Božja život vje- 
čni u Kristu Isusu Gospodinu našemu. Plaća daje se po dužno- 
sti, a ne kao dar. Zato kaže, da je plaća grijeha smrt, da tako 
pokaže, da je smrt dužna grijehu. A milost nije milost, ako 
nije dar, Treba dakle razumjeti (što kaže Apostol) — da su i 
same čovjekove dobre zasluge Božji darovi. Ako se dakle za 
njih daje vječni život, daje se milost za milost. Tako je dakle 
stvoren pravedni čovjek, da u svojoj pravednosti ne može osta- 
ti bez Božje pomoći, a da svojom slobodnom voljom može skre- 
nuti s pravoga puta«, 

Mogao bi tkogod pomisliti, da bi prema našem svecu na 
Pitanje, zašto ne postizavaju svi vječnog blaženstva, trebalo 


— ** Enchiridion, sive defide, spe et charitate, c. 106; PL, t, 40, sok 282 
— 55 Rom, 6, 23 — 38 Enchir, c. 107, col, 282 ' 
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odgovoriti: »Zato, jer ne dobivaju svi milost, bez koje ne 
mogu zaslužiti svoje vječne sreće«. Ovo bi bilo dakako vrlo 
jednostavno rješenje onoga teškoga pitanja, koje tako stiskuje 
ljudsko srce. Onda bi barem mogao čovjek svu krivnju svaliti 
na svoga Stvoritelja ter pred čitavim svijetom izjavljivati, da 
trpi nevin. Onda bi svi nesretnici bili mučenici, pa i oni, koji 
su osuđeni na viječne muke u paklu. Onda bi Bog bio nepra- 
vedan, a čovjek ne bi mogao biti nepravedan i grešnik, Ali 
ovo je rješenje problema, zašto se ne spasavaju svi, nezdruživo 
s Augustinovom naukom, koju smo upravo čuli. On kaže, da 
čovjek može svojevoljno sebe ubiti, ne samo oduzeti si tjelesni 
život, nego i duhovni život, život pravde. Svetac izričito veli": 
»Jer je radije učinio svoju volju nego li Božju, zato se na 
njemu izvršila Božja volja«, tj. za to ga je stigla kazna Božja. 
Nije dakle Bog kriv, što neki čovjek neće nikada postići vječ- 
noga blaženstva, nego je tomu kriva ljudska volja, koja se 
sama odlučila za grijeh, jer je čovjek radije htio učiniti svoju 
nego li Božju volju. 

Daje li Bog svakomu milost, koja je nužna i dovoljna, da 
se može spasti? Što odgovara na ovo pitanje Sv. Augustin? 
Njegov je odgovor sadržan već u nauci, koju smo čuli: Ako je 
svaki čovjek sam kriv, što neće postići vječnoga blaženstva, mo- 
ra da je mogao pravedno živjeti, dakle mora da je imao i mi- 
lost, bez koje ne bi bio mogao pravedno živjeti. 

U tome se smislu moraju razumjeti Augustinove riječi: 
»Evo milosrđa i suda: milosrđe u odabranju, kojim je posti- 
gao Božju pravdu; a sud nad drugima, koji su zasljepljeni: 
pa ipak oni, jer su htjeli, za to su vjerovali; a ovi nijesu 
vjerovali, jer nijesu htjeli«« A da im Bog nije dao nužne 
milosti, ne bi bili mogli htjeti, budući da je milost nužna za 
svako djelo, pa i za sam početak vjerovanja, kako svetac do- 
kazuje čitavim svojim djelom, koje je napisao prema svršetku 
svoga života pod naslovom »De praedestinatione sanctorum«. 
U njemu je dokazao, kako sam veli", da »je i početak vjere 
Božji dar,., kaošto i suzdržljivost, strpljivoni, pravednost, po- 
božnost itd«. Ako je dakle svako djelo, pa i sam početak vjere, 
dar milosti Božje, nitko ne može sam od sebe, svojim vlastitim 





— 37 ib., col. 282 — * De praedestinatione sanctorum, c. & P 
L, t, 44, col, 969 — 9% ib, c. 21, col. 992 
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«silama, svojom vlastitom voljom samom išta dobra učiniti ili 
htjeti. Budući da svetac ovo naučava, jamačno je.uvjeren, da 


svatko ima ili da je imao milost, koja je za to nužna i do- 
voljna, da može ili da je mogao htjeti i učiniti ono, što je 
nužno za to, da se spasi ter postigne vječno blaženstvo. Zato 
i kaže"; »Svi će bezbošci biti na lijevoj strani, a svi dobri 
sinovi na desnoj, kojima će se reći: Dođite, blagosloveni moga 
Oca, primite kraljevstvo, koje vam je pripravljeno od postan- 


ka svijeta. A da budeš na desnoj, tj. da uzmogneš postati dje- 


tetom Božjim, za to si dobio mogućnost. Koju mogućnost? Onu, 


o kojoj kaže Sv. Ivan: Dao im je mogućnost, postati djecom 


Božjom. Odakle si dobio ovu mogućnost? Onima, koji vjeruju 
u njegovo ime. Ako dakle vjeruješ, dana ti je sama mogućnost, 
da postaneš djetetom Božjim. Biti među djecom Božjom, to 


znači, pripadati desnoj strani«, 


Slično“; »Budući da je korisno, što znademo, da će doći 


posljednji dan, a opet je korisno, što neznamo, kada će doći, 


za to treba da bude naše srce pripravno dobro živući, i da se 


ne samo bojimo, što će doći, nego da ga i ljubimo. Onaj će 
dan nevjernima povećati muku, a vjernima dokrajčiti. A što od 


ovo dvoje hoćeš da budeš, u tvojoj je vlasti sada, dok još 
nije došao dan; kad je već došao, nije više. Izaberi dakle, 
dok je vrijeme; jer Bog u milosrđu odgađa, što milosrdno 
sakriva«. ' 
Ne govori svetac samo nekim izabranim dušama, nego 
svima, Svatko dakle ima nužnu milost, da može postići bla- 


. ženstvo. Ako dakle ne dođe svatko u nebo, razlog nije taj, 
«što nije imao nužne ili dovoljne milosti, nego što se nije mi- 


losti odazvao ili njome se služio. 
Razlog dakle, zašto se jedni spasavaju, a drugi propa- 


daju, prema našemu svecu nije taj, što jedni dobivaju takvu 


milost, koja je dovoljna, a drugi ne. Niti taj, što se jedni ne 


. mogu odupirati milosti, a drugi mogu. Mogu se odupirati i je- 


odni i drugi. Ali jedni se ne odupiru, nego se služe milošću; a 


. drugi se odupiru i neće da se služe milošću. Bog stavlja sva- 


komu dovoljnu milost na raspolaganje, ali on nikoga ne sili 
kaošto smo već prije čuli, gdje nam je svetac. protumačio, za- 


— * In Psalm. 120, n. 11; PL, t. 37, col, 1614. — *1.In Psalm. 36, n. 1, 
PL, t, 36, col. 556 ' . 
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što jedni vjeruju, a drugi ne": »Jedni su vjerovali zato, jer su 
htjeli; a drugi nijesu vjerovali, jer nijesu htjeli«. Odgovor je 
jasan, Pa ipak ostaje mnogo srce nemirno; jer bi htjelo imati 
odgovor, prema kojemu bi moglo ispričati svoju nevjeru, sa- 
danju ili buduću, Zašto mnoge tako muči ovo pitanje, to je 
Sv. Augustin u rečenom smislu protumačio": »Čini mi se, da 
se najveći dio ljudi muči ovim pitanjem samo zato, jer ne 
traže pobožno, i jer su brži, da se ispričavaju, nego li da pri- 
znaju svoje grijehe«. 

Zato je najbolji put nidarnjem miru glede ovoga pitanja: 
ponizno i skrušeno priznati svoje grijehe. 


11, Ali ipak uza sve ponizno i skrušeno priznanje svojih 
grijeha ne možemo se otresti pitanja, zašto Bog dopušta, da 
ne dođu svi u nebo. Ovo je pitanje i našeg sveca mnogo, ako 
ne mučilo, to svakako poticalo na razmišljanje, kako dokazuju 
tolika mjesta, gdje o tom pitanju raspravlja. Već na početku 
svoga spisateljskog rada, kad je napisao djelo De libero arbi- 
trio, opširno raspravlja o tome pitanju, počevši od onih riječi, 
koje smo upravo čuli, a koje su uvod u raspravu o tome pita-- 
nju. Isto pitanje rješava opet u jednom od posljednjih djela, 
De praedest. sanct., koje smo već više puta spomenuli. ' 

Najpreglednije na ovo pitanje odgovara u svome kate- 
kizmu.“ Njegove su teze ove: 1, Božja je volja neizmjerno dje- 
lotvorna ili neodoljiva, kako ćemo vidjeti na sudnji dan. 2. Bog 
čini dobro i onda, kada dopušta, da se dogodi zlo. 3. Ljudska 
volja ne može zapriječiti, da Bog ne spasi, koga hoće, 4, Prem- 
da Bog može svakoga obratiti, koga god hoće, ipak ne postupa 
nepravedno, kad jedne obraća, a drugih ne, 5. Veliko je milo- 
srđe Božje, kad nekoga spasi, ali bez ikakve nepravde i ot+ 
vrdnjuje, 6. Ništa se ne dogodi bez Božje volje, pa i onda, 
kad se dogodi protiv njegove volje. 7. Božja je volja uvijek 
nepobijeđena, nikad nije zla, bilo da se smiluje, bilo da ot- 
vrdnjuje. 8. Bog je htio, da može Adam sagriješiti, pa da se 
ipak ispuni njegova svemoguća dobrota, 9, Ljudska je volja 
slobodna i za dobro i za zlo; ali drukčije za vrijeme kušnje 


— # De praedestin, sanct., c. 6, PL, t. 44, col, 969 
— # De lib, arb., 3, 2; PL, t. 32, col, 1273 — ** Enchir, sive de fi 
de, spe et charitate, c, 95-108; PL, t. 40, col. 275-283 
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na ovom svijetu, drukčije kad se kušnja svršila. 10. Milost 
je slobodnoj volji nužna i za vrijeme kušnje, i kad se ova 
svršila, 11. Vječni je život nagrada, pa ipak milost. 12. I na 
grešniku se volja Božja ispunila, 13, Svaka je milost od Boga, 
makar i od Krista, jer je Krist Bog; inače ne bi mogao biti 
izvor milosti. 

Promotrimo ove teze malo pobliže, jer je u njima sa- 
držana čitava nauka Sv. Augustina, koja se odnosi ne samo 
na naše posljednje pitanje, naime zašto Bog dopušta, da ne 
dođu svi u nebo, nego i na sva druga pitanja, koja se tiču 
Augustinove nauke o sveopćoj Providnosti. 


Na pitanje, koje se tako često nameće, a na koje nemamo 
tako određenog odgovora, kako bismo željeli: »Zašto je ovaj 
bio izabran, a drugi, koji bi bio istotako zaslužio, bio je od- 
bačen? Zašto se kod nekih nijesu dogodila čudesa, premda bi 
se bili onda obratili; dok su se drugdje dogodila, premda se 
nijesu obratili?« Svetac odgovara": »Na sudnji će se dan u 
najjasnijem svijetlu mudrosti vidjeti, što sada svi pobožni lju- 
di vjeruju, prije nego očitom spoznajom gledaju: kako je si- 
gurna, nepromjenljiva, preučinkovita volja Božja; kako mnogo 
toga može, a neće; a ništa neće, čega ne bi mogla; kako je 
istina, što se pjeva u psalmu: Naš je Bog učinio sve, što je 
htio, i na nebu i na zemlji. Ovo dakako ne bi bila istina, kad 
bi nešto bio htio, a ne bi bio učinio; ili, što bi bilo još nedo- 
stojnije Boga, ako zato ne bi bio učinio, jer je ljudska volja 
zapriječila, da nije mogao učiniti, što je htio onaj, koji je sve- 
moguć, Ništa se dakle ne dogodi, ako Svemogući neće da se 
dogodi, bilo da dopušta, da se dogodi, bilo da to sam učini«. 


Svetac dakle ne priznaje slučaja ili slijepe nužde, nego 
sve odgovara Božjoj volji. Istotako svetac ovim svojim rije- 
čima izrazuje uvjerenje, da Bog nikoga ne prepušta samomu 
sebi, pa niti najvećega grešnika. Kaošto pojedinca, tako ni 
zajednice, obitelji i naroda i države i čitavoga svijeta Bog ne 
prepušta samomu sebi, nego se sve zbiva pod njegovom upra- 
vom. Nitko ne može Boga zapriječiti, da ne bi nešto učinio, 
što je htio. Ali zašto je ovo ili ono učinio, a drugo propustio, 
zašto nije sve tako udesio, kaošto bismo bili mi željeli, to ćemo 
saznati na sudnji dan. Tako Sv. Augustin posve općenito od- 


— 4 ib, c. 105, col. 276 
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govara na ono posebno pitanje: »Zašto ne dođu svi u nebo? 
Razlog svakako nije nikakav nedostatak sa strane Božje. 

Makar bio ispravan Augustinov odgovor, ipak nam lako 
dolazi na pamet prigovor: »Kako se može složiti s Božjom do- 
brofom, ako dopušta, da se dogodi zlo, koje bi bilo nemoguće 
bez njegova dopuštenja, bilo fizičko bilo moralno zlo?« Augustin 
poriče, da bi se ikakvo zlo protivilo Božjoj dobroti. Najprije 
upozorava na razliku između zla kao takva i zbivanja zla“: 
»Premda zlo, ukoliko je zlo, nije dobro; ipak je dobro, da ne 
postoji samo dobro, nego i zlo; inače ne bi toga dopuštala 
svemoguća dobrota. Bez sumnje Bogu je jednako lako učiniti, 
što hoće, kaošto ne dopustiti ono, što neće da bude... Samo 
se zato istinito zove svemogućim, jer može sve, štogod hoće: 
i nijedna stvorena volja ne može zapriječiti učinka svemoguće ' 
volje«, 

Tako svetac otklanja prigovor, pozivajući se samo na či- 
njenicu, da je dobro, što Bog dopušta zlo, premda dakako zlo 
kao takvo nije dobro. Zašto je dobro, ako uz dobro postoji i 
zlo, o tom ovdje ne kaže ništa. Prvo je uvijek priznanje či- 
njenice, a onda istom slijedi tumačenje ove činjenice. Činjenica 
jest, da je dobro, što ima i zla u svijetu. Zašto je ovo dobro, 
ovo je stvar tumačenja, zašto je uistinu dobro, što ima zlo 
u svijetu. ' 

Udrugim svojim djelima Augustin na najjasniji način 
tumači, žašto je dobro, što postoji zlo: zato, jer je povezano s 
nekim dobrom, koje ne bi bilo bez dotičnoga zla, kaošto ne 
bi bili mučenici, kad ne bi bili progonitelji svete crkve, 


U svome najvećem djelu o Providnosti, kako bismo mogli 
nazvati Augustinovo djelo »De civitate Dei libri 22«" navodi 
razne primjere, kako može biti neko zlo povezano s nekim ' 
dobrom. Da čujemo nekoje primjere. Na pitanje, koje poru- 
Sljivo stavljaju pogani kršćanima, zašto trpe, ako je Bog s 
njima, tako odgovara"; »Moj je Bog svagdje nazočan i svagdje 
čitav, nigdje zatvoren, može biti sakriveno prisutan, može biti 
otsutan, a da se nije udaljio. Kad me progoni nevoljama, istra- | 
žuje moje zasluge, ili kažnjava grijehe, i čuva za me vječnu | 
nagradu, koju ću zaslužiti za to, što sam predano u njegovu 
volju podnosio vremenita zla«. 


— “5 ib, e. 106, col. 276. — 17 PL, t. 41 
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A onima, koji su se tužili na kršćanska vremena, što su 
ispunjena tolikim nevoljama, odgovara kaošto nekoć rimski ve- 
liki svećenik Scipio Nasica, koji je kazao, da je dobro, što su 
Rimljani uvijek u strahu poradi Kartage": »Onaj vaš Scipion, 
veliki svećenik, prema sudu čitavoga senata najbolji čovjek, bo- 
jeći se, da ne bi za vas bilo zlo, kad bi se porušila Karta- 
$a, nije htio, da se poruši ona, koja je onda bila suparnica 
rimskog imperija, i opirao se Katonu, koji je zahtijevao, da se 
sravni sa zemljom. Bojao se naime Scipion neprijatelja slabih 
duša, sigurnosti, Vidio je, da je strah nužni skrbnik sirota gra- 
đana. I nije se prevario. Sami su događaji dokazali, kako isti- 
nito je govorio, Pošto je Kartaga, koja je zadavala tolik strah 
rimskoj državi, bila razorena, tolika su zla nastala iz blago- 
stanja i bezbrižnog života, da... su oni Rimljani, koji su se 
prije samo bojali za život, sa strane svojih neprijatelja, sada 
pretrpjeli još gora zla od svojih sugrađana«, 


Zašto Bog dopušta, da netko padne u koji očiti veliki 
grijeh"; »Usuđujem se kazati, da je oholima korisno, pasti u 
koji očiti grijeh, poradi kojega se sami sebe stide, koji su 
pali, jer su se sami sebi sviđali. Spasonosnije je Petar sam 
.sebe prezirao, kad je plakao, nego li se sam sebi sviđao, kad 
je odviše do sebe držao. To kaže i psalam: Napuni njihovo 
lice sramom, i tražit će tvoje ime. Tj., zato, da se ti njima 
sviđaš, kad traže tvoje ime, koji su prije tražili svoje vlastito 
ime samodopadnošću«, | 

Dapače i zablude krivovjeraca služe za dobro vjernicima“: 
»Krivovjerci svojom previjanošću, ne u duhu mudrosti, nego 
nestrpljivosti, smetaju miru svetaca. Ali i to koristi onima, 
koji napreduju, kaošto kaže Apostol: Treba da bivaju i krive 
" vjere, da se vidi, koji su među vama iskušani... Dok naime 
krivovjerci svojom previjanošću prouzrokuju mnogo nemira gle- 
promatraju, i jasnije razumiju i revnije propovijedaju, da ih 
tako obrane od krivovjeraca. Tako postaje povod, da se nešto 
novo nauči, pitanje od protivnika potaknuto«. 

Lako bismo našli i mnogo drugih sličnih primjera, koje 
Sv. Augustin promatra, da pokaže, kako Bog kod svakoga zla, 


— # De Civ: Dei, 1, 30, col. 43 — 5% De Civ, Dei, 14, 13, col, 422 
— 51 De Civ, Dei, 16, 2, col. 477 f 
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koje dopušta, uvijek nešto dobro namjerava i izvodi. Dapače 
naš svetac izričito kaže na mjestu, do kojega ćemo odmah 
doći“: »Onaj, koji je dobar (Bog), ne bi dopustio, da se do- 
godi zlo, kad ne bi svemoguć mogao i od zla učiniti dobro«. 
Ovo je dakle posve sigurno, da Bog uvijek ima neko dobro na 
pameti, kada dopušta, da se dogodi neko zlo, da netko sa- 
griješi ili da nekoga stigne koja nesreća, pa i onda, kad netko 
za uvijek propadne. Samo mi ne znamo uvijek, dapače možda 
i obično, koje je ono dobro, što Bog ima na pameti. A budući 
da ne znamo, mi lako zaključujemo, da uopće nema ništa dob- 
ra na pameti, nego da dopušta zlo samo zato, jer je zlo. 


Zato je nužna slijepa vjera u dobrotu i mudrost i svemo- 
Sućnost Božju. Ovo je najbolje rješenje probljema zla: Po- 
uzkdanje. 


12. Ali vratimo se opet promatranju onih teza, kojim .je 
izražen Augustinov sistem problema zla i uopće Providnosti. 
Pitali smo, kako može Bog dopustiti najveće zlo, naime da 
netko ne dođe u nebo. Je li možda razlog taj, što Bog ne može 
svakoga obratiti? Sv. Augustin otklanja s najvećom indignaci- 
jom ovo tumačenje": »Tko bi tako bezbožno i ludo mislio, te 
bi ustvrdio, da Bog ne može na dobro obratiti zlih ljudskih 
volja, koje hoće, kada hoće i gdje hoće? Ali kada to čini, to 
čini po milosrđu; a kada ne čini, po pravdi ne čini«. Moglo bi 
se činiti, kao da ovaj odgovor poteškoću još povećava, jer pri- 
znaje, da bi mogao Bog svakoga obratiti, dakle i spasiti, 

Ipak je poteškoća samo prividno veća, a uistinu rješena. 
Pretpostavlja se dakako, što je već prije bilo rečeno, da na- 
ime Bog svakomu daje dovoljno milosti, da se može spasiti, 
ako hoće. Budući da je Bog svakomu dao nužnu i dovoljnu 
milost, da se može spasti, on je pokazao svoju neizmjernu dob- 
rotu, jer je čovjeku nuđao najveće dobročinstvo, učiniti ga 
btio neizmjerno sretnim. Znao je, istina, da čovjek neće htjeti 
da prihvati njegovo dobročinstvo ili da sudjeluje s njegovom 
milošću. Znao je i to, da bi se čovjek bio htio dati spasiti na 
drugi način, drugom milošću, 

Ali Božja dobrota nije zahtijevala, da popušta samovolji 
čovjekovoj. Takvo bi popuštanje bilo slaboća, Čovjek se mora 





— 52 Enchir, c. 100, PL, t, 40, col, 279 — 9% ib, c, 98, col. 277 
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pokoriti Bogu, ne obratno. Ne smijemo zaboraviti, da _ Bog nije 
samo neizmjerna dobrota, nego i neizmjerna mudrost i dosto- 
janstvo, kaošto uopće svako savršenstvo. “ 

Zato mora Bog i svoja dobročinstva iskazivati tako, kao- 
što odgovara i drugim njegovim savršenstvima, a ne samo nje- 
govoj dobroti; osobito svagdje mora se ravnati prema svojoj 
neizmjernoj mudrosti. 1 roditeljima ne može se spočitavati, da 
nijesu dosta dobri prema svojoj djeci, ako joj ne popuštaju 
ti svemu. I za takve roditelje, koji bi djeci u svemu popuštali, 
kazali bismo, da su slabi, a ne dobri. 

Tako možemo lako razumjeti Sv. Augustina, gdje veli, da 
spasava po velikom milosrđu svojem, ali da ipak nije nepra- 
vedan, kada nekoga otvrdnjuje*: »Smiluje se velikom dobro- 
tom, otvrdnjuje bez ikakve nepravde; da se niti oslobođeni ne 
hvali poradi svojih zasluga, niti se osuđeni tuži na drugoga, 
nego na svoje zle zasluge. Samo mislost razlučuje spasene od 
osuđenih«. Smisao je ovih riječi isti, koji smo već upoznali: 
Bog je dobar i mlosrdan, što daje nekomu milost, kojom će se 
spasti, kako je znao već od vijeka unaprijed, Ali Bog nije dužan, 
dati čovjeku milost, za koju znade, da bi s njome sudjelovao 
ter se tako spasao. Dati milost, za koju znade, da čovjek neće 
htjeti s njome sudjelovati, premda bi mogao, to znače one rije- 
či, koje inače tako strašno zvuče »obdurare-otvrdnjiti, tj. uči- 
niti okorjelim il tvrdokornim, i obcaecare ili excaecare- zasli- 
jepiti, tj. učiniti, da netko ne vidi«. Bog čini nekoga tvrdokor - 
nim ili slijepim, to znači, daje mu milost, s kojom bi se mogao 
spasiti, ali za koju znade, da neće htjeti da s njome sudjeluje 
i tako se spasi. : ' 

Dakako da i prema psihološkim zakonima volja postane 
tvrda ili tvrdokorna, ako dragovoljno odbija od sebe milost, 
s kojom bi mogla sudjelovati. Ovo je slično, kaošto volja do- 
biva veću jakost samozatajom, tj. svladavanjem samoga sebe. 
Razlika je samo u tom, što se okorjelost odnosi na zlo, a sa- 
mozataja na dobro, Okorjelost je to veća, što češće ili što veće 
milosti volja od sebe odbija. .; 

Ali ne bi li pravda zahtijevala, da Bog ponudi, pošto je 
volja odbila jednu milost, drugu, za koju znade, da će je pri- 
hvatiti? Sv. Augustin odgovara, da se nikako ne protivi Božjoj 
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pravdi, ako Bog istoj volji nuđa i druge takve milosti, za koje 
znade, da ih volja neće prihvatiti, nego da će tako otvrdnuti 
u svojoj zloći. »Bog bez ikakve nepravde čini, da netko otvrd- 
ne u svojoj zloći«, Dapače možemo dodati, da pravedno tako 
postupa, jer onaj, koji dragovoljno odbija od sebe milost, ko- 
jom bi se mogao spasiti, zaslužuje, da ne dobije bolje milosti, 
tj. takve, s kojom bi htio sudjelovati. Tko je nezahvalan, ne 
zaslužuje novog dobročinstva. i 

Ali ako ne dođu svi u nebo, kako možemo kazati, da se 
volja Božja uvijek ispunjena? Budući da Bog hoće da svi do- 
đu u nebo ter svakomu daje milost, s kojom bi mogao sudje- 
lovati ter se tako spasiti, da li se ne protivi njegovoj volji, što 
Se ne spasavaju svi? Sv, Augustin odgovaraš:» To su velika 
djela Gospodnja, izabrana za svaku njegovu volju; i tako su 
mudro izbrana, da je i anđeoski i ljudski stvor svojim grije- 
hom, kad nije htio izvršiti Božje volje, nego svoju, ipak ispu- 
nio istom svojom voljom, što je Stvoritelj htio, Bog se naime 
dobro služio i zlima, prema svojoj neizmjernoj dobroti, da pra- 
vedno osudi, koje je bio unaprijed odredio za kaznu; i za spa- 
senje onih, koje je dobrostivo odredio za milost. Što se naime 


onjih tiče (koji su sagriješili), učinili su ono, što Bog nije htio; 


a što se tiče Božje svemogućnosti, nipošto nijesu mogli toga 
učiniti. Time samim, što su učinili protiv njegove volje, na 
njima se ispunila njegova volja, : 

Zato su velika djela Gospodnja, izabrana za svaku nje- 
govu volju, da se na čudnovat i neizreciv način ne dogodi bez 
njegove volje, što se dogodi i protiv njegove volje. Jer se ne 
bi dogodilo, ako ne bi dopustio; a dakako da ne dopušta ne 
htijući, nego htijući; niti bi htio dobri, da se dogodi zlo, kad 
ne bi svemogući mogao učiniti dobro od zla«. 

Tko dakle dragovoljno vrši volju Božju, taj će se spasti, 
a tko neće, na njemu će Bog ispuniti svoju volju pravednom 
kaznom. Bog hoće naše spasenje, ali uvjetno, ovisno o tom, 
da sami dragovoljno ispunimo volju Božju. 

. Odatle je jasno, kako može Sv. Augustin kazati, da se 
Božja volja uvijek ispunjava jednako dobrom i zlom ljudskom 
voljom“: »Bog katkada svoju volju, koja je dakako dobra 
ispuni zlom voljom zlih ljudi. Tako je prema dobroj volji Oče- 
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voj od zlobnih Židova bio Isus ubijen za nas. A to je bilo 
toliko dobro, da je Petar bio nazvan Sotonom, od onoga, koji 
je za to došao, da bude ubijen, kad nije htio, da se ovo 
dogodi. Kako dobre su se činile volje pobožnih vjernika, koji 
nijesu htjeli, da Pavao ide u Jeruzalem, da ne bi ondje pre- 
trpio zala, koja je bio navijestio prorok Agab! Pa ipak je 
Bog htio, da on sve ovo pretrpi, da se tako navijesti Kristova 
vjera, kušajući Kristova mučenika, Ove svoje dobre volje Bog 
nije ispunio preko dobrih volja kršćana, nego preko zlih volja 
Židova. I njemu su pripadali više oni, koji nijesu htjeli, što 
je on htio. Isto su naime učinili; ali on je preko njih učinio 
dobrom voljom, a oni zlom«, 

Tako Sv. Augustin pokazuje, kako i onaj, koji nešto či- 
ni, što se protivi Božjoj volji, ipak služi nakani Božjoj. Bog 
postizava onim grijehom dobro, koje namjerava, a na koje 
dotični grešnik ne misli, ili koje hoće da zapriječi. Za to mo- 
ramo se uvijek uzdati u svemoguću i predobrostivu Provid- 
nost Božju, da će sigurno pobijediti, pa makar se i najsilniji 
neprijatelji urotili protiv Boga ili protiv nas. Bogu sve a. 
znajući ili neznajući, hotimice ili nehotice. 

Zato nam je jasno, kako može Sv. Augustin kazati, da 
ie Božja volja uvijek nepobijeđena, nikad zla, bilo da se smi- 
luje, bilo da nekoga čini okorjelim u zloći": Svemogući Bog 
uvijek izvodi nepobjedivo svoju volju, kakve god bile volje, 
bilo anđela bilo ljudi, bilo dobrih bilo zlih, bilo da hoće isto 
bilo drugo nego li Bog. A ova nikad ne može biti zla, jer 
je pravedna i onda, kada nanosi zlo, a pravedna jamačno 
nije zla. Svemogući dakle Bog, bilo da se smiluje, komu hoće, 
bilo da svojim sudom čini okorjelim u zloći, koga hoće, niti 
čini ikakvu nepravdu, niti čini išta ne htijući, a sve što hoće, 
to čini«. Velika je to utjeha za onoga, koji ima dobru volju, 
a ima da se bori protiv silnih neprijatelja. Ali najozbiljnija 
je i opomena za one, koji imaju zlu volju ter idu za tim, da 
škode Božjim ili ljudskim interesima, 

Ali stara poteškoća opet se pojavljuje: »Kako se može 
složiti s Božjom dobrotom, što je stvorio Adama, premda je 
znao, da će sagriješiti? Ili, nije li Bog mogao Adama saču- 
vati od pada?« Svetac rješava poteškoću, kako već očekuje- 
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mo“: »Bog je znao unaprijed, da će se Adam zlo služiti svo- 
jom slobodnom voljom. Zato je odlučio svojom voljom, da 
će dobro učiniti i onomu, koji zlo čini. Tako neće biti isprazna 
njegova volja zlom ljudskom voljom, nego će se ipak ispuniti 
dobra volja svemogućega«, 


Dakle i Aadamov grijeh služio je i služi dobroj nakani 
Božjoj. Bog je htio pokazati svoju neizmjernu dobrotu, či- 
neći dobro onomu, koji je sagriješio i time zaslužio, da ga 
odbaci i osudi. Isto vrijedi i za svaki drugi grijeh ili kakvogod 
fizičko zlo, bolesti, progonstvo, neuspjeh. Bog sve vidi una- 
prijed od vijeka, i mogao bi zapriječiti, ali dopušta poradi ne- 
koga dobra, kad neće da zapriječi, Sve ovo treba imati na pa- 
meti, kad promatramo razne nesreće, koje stizavaju bilo po- 
jedince, bilo čitave male i velike zajednice, bilo u ekonom- 
skom, bilo u kulturnom, bilo u javnom životu. Recimo onda: 
Bog znade, zašto je to dopustio; on sigurno hoće dobro, ma- 
kar ja ne znam, koje je ono dobro, 

Ali ne bi li bilo bolje, da ne bismo mogli griješiti ? 
Onda nitko ne bi propao. Zar ne bi nam Bog mogao dati takvu 
slobodu, kojom se ne bismo mogli zlo služiti? Zašto nam je 
Bog ostavio takvu slobodu, da možemo griješiti i propasti za 
uvijek? Ovo se pitanje vrlo lako pojavljuje u našoj duši. Što 
je Bog htio time postići, što nam je ostavio slobodu, da mo- 
žemo griješiti i propasti? Sv. Augustin ima i na ovo pitanje 
odgovor, koji bismo lako naslućivali nakon svega onoga, što 
smo do sada čuli. 

On veli"; »Bog je htio najprije pokazati, kako je dobro 
razumno biće, koje se može i uzdržati od grijeha, premda je 
dakako bolje ono, što uopće ne može griješiti. Slično, kaošto 
je bila manja besmrtnost, pa ipak je bila, kad je čovjek mo- 
gao ostati u životu, premda će biti veća, kad neće moći u- 
mrijeti«. 

Ne poriče svetac, da je Bog mogao čovjeku dati takvu 
slobodu, kojom se ne bi mogao zlo služiti, t. j. griješiti, prema 
tome ni propasti. Ali Bog je imao dobar razlog, zašto nam nije 
dao takve slobode. Htio je, neka se vidi, kako vrstan je čo- 
vjek, pa isto vrijedi i za anđela, makar još ne bio utvrđen 
u milosti. Premda još može sagriješiti, ipak može živjeti ve: 
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sada slično, kaošto oni sretnici, koji ne mogu sagriješiti. Isti- 
na, moraju se boriti, ali u borbi mogu uvijek pobijediti i tako 
zaslužiti vječnu slavu ter iskazati Bogu najveću čast svojom 
vjernom ljubavlju. Ovo će stanje kušnje, tj. vrijeme, kad mogu 
još griješiti, trajati samo kratko, a navijeke će onda uživati 
neizmjernu sreću, gdje neće nikad više moći sagriješiti. 

Nije dakle Božja nakana, kad im ostavlja slobodu, da 
mogu griješiti, da uistinu griješe, nego da se svojom slobodom 
služe na slavu Božju i na svoje vlastito vječno dobro. 


13. Ali ovoga vremena. kušnje ne smijemo tako shvatiti, 
kao da bi onda slobodna volja bila prepuštena sama sebi fer 
bi morala svojom vlastitom snagom odoljeti svim napastima 
i poteškoćama. Bez milosti Božje ne bi ništa mogla niti za 
vrijeme kušnje niti, kad se ova već svršila. Tako misli Sv, 
Augustin, kad veli“; »Premda je grijeh bio u vlasti same slo- 
bodne volje, ipak nije bila dovoljna sama slobodna volja, da 
zadrži pravednost, nego je trebala Božje pomoći, koju je pri- 
mila učestvovanjem nepromjenljivoga dobra. U čovjekovoj je 
vlasti, da umre ako hoće, jer se svatko može sam ubiti barem 
time, da ništa ne jede; a za uzdržavanje života volja sama 
nije dovoljna, nego je nužna i hrana i drugo, čime će se čuvati. 
Tako je u raju čovjeku bila dovoljna slobodna volja, da se 
ubije, ostavivši pravednost; ali za to, da sačuva život pravedno- 
sti, nije bilo dovoljno, htjeti, nego je bila nužna pomoć njegova 
Stvoritelja, Ali nakon onoga pada veće je i milosrđe Božje, 
kada treba; da bude oslobođena i sama slobodna volja od 
ropstva, jer ima nad njome gospodstvo smrt sa grijehom. Ne 
oslobađa se nikako sama sobom, nego samo milošću Božjom, 
koja je sadržana u Kristovoj vjeri. Tako dakle Gospodin pri- 
pravlja i samu volju, prema tome, što je pisano, kojom .se 
primaju ostali darovi, preko kojih ima da se dođe vječnomu 
daru«, ' 

Naša dakle ili anđeoska volja nikad ne može biti o Božjoj 
pomoći neovisna za dobro. Samo škoditi može bez Božje po- 
moći, ali samo sebi, a ne drugomu. Neovisan je samo Bog, i 
nitko drugi. Zato mora svatko biti ponizan,priznati svoju sla- 
boću i ovisnost, svoju nesposobnost za sve dobro; a opet uz- 
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dati se u Boga, koji tako rado pomaže, da postanemo na vi- 
jeke sretni, ako samo hoćemo da se služimo njegovom milošću. 

Iz ovoga, što je bilo rečeno, slijedi, da se na najljepši 
način slaže i dostojanstvo naše slobode i dobrota Božja, slo- 
boda i ovisnost. Naše dostojanstvo zahtijeva, da i sami mo- 
žemo zaslužiti svoju sreću. A Božja dobrota zahtijeva, da nam 
je ipak na neki način poklanja. Naša je vječna sreća oboje: 
ona je ujedno i zaslužena, pa i poklonjena. Ovo Sv. Augustin 
tako lijepo tumači": »Vječni je život sigurno nagrada za dobra 
djela; pa ipak ga Mocstdi zove milošću Božjom. On veli: Pla- 
ća je grijeha smrt; a milost je Božja život vječni u Kristu 
Isusu Gospodinu našem. Plaća, koju dobivaju vojnici, nije po- 
klonjena, nego je dužna. Zato je kazao: Plaća je grijeha smrt, 
da tako pokaže, da se pravom smrt zadaje kao kazna za gri- 
jeh. A milost nije milost, ako se ne daje badava. Treba dakle 
razumjeti (Apostolove riječi), da su i same dobre čovjekove 
zasluge Božji darovi. Ako dakle za njih dobije život vječni, 
daje se milost za milost«, Tako je dakle stvoren pravedni čo- 
vjek, da može i ustrajati u ovoj pravednosti, ali ne bez Božje 
pomoći, i postati zao svojom slobodnom voljom. Birao što god 
htio od ovo dvoje, volja bi se Božja ispunila, ili od njega, ili 
barem na njemu... Da se nitko ne bi hvalio poradi jati 
a zato niti poradi samoga sebe«. 


Nitko ne može i ne smije sam sebe hvaliti, da je učinio 
ovo ili ono dobro djelo, da je Bogu prikazao ovu ili onu li- 
jepu, tešku žrtvu. Svako je dobro djelo, svaka žrtva, pa makar 
bila ne znam kako slobodna, ipak Božji dar. Ako bi sam sebe 
poradi toga hvalio, uzvisivao se nad druge, možda ih čak i pre- 
zirao, veliku bi nepravdu učinio neizmjerno dobromu Bogu. A 
osim toga bilo bi veoma pogibeljno, jer bi takva samodopad- 
nost mogla lako biti povod, da Bog oduzme darove, koje je 
već udijelio, i da nove uskraćuje, Niti možemo znati, kakve je 
drugi darove primio, a još manje, kakve će primiti. 

U svakom slučaju je dakle jedino razborito i lijepo i u 
svakom pogledu najkorisnije, Bogu zahvaljivati na svakom do- 
brom djelu i na svakoj žrtvi, koju smo Bogu prinijeli uz nje- 
Sovu milost, bez koje ne bismo mogli niti zamisliti niti djela 
niti žrtve, niti izvesti svoje dobre odluke. Ovo slijedi iz Augu- 
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stinove nauke, da su i sama dobra djela Božji darovi (ipsa 
etiam hominis bona merita esse Dei munera). Ali još nešto 
drugo slijedi iz svečevih riječi: Tko neće da vrši volju Božju 
i time da Bogu iskazuje dužno poštovanje, sam sebi najviše ili 
jedinom škodi, jer se tako lišava najvećih darova Božjih, ko- 
jih ne može primiti ni od koga drugoga, a koji su bezuvjetno 
nužni za vječnu sreću. Zato je istina, grešnik ne ljubi, nego 
mrzi na svoju dušu, dakle na samoga sebe. ' 


14. Izvor je milosti, tj. onaj, bez čije pomoći ne možemo 
ništa, a uz čiju pomoć možemo postići i neizmjerno blaženstvo, 
koje će trajati na vijeke, to je prema Sv. Augustinu, kako se 
po sebi razumije, Bog sam. Jest i Krist, ali samo za to, jer 
je Bog": »U Bogu je naše spasenje. Niti bismo se mogli oslo+ 
boditi po samom jedinom Posredniku između Boga i ljudi, čo- 
vjeku Isusu Kristu, kad ne bi bio i Bog. Nego kad je bio 
stvoren Adam, naime pravedan čovjek, nije bio potreban po- 
srednik, Ali kad su grijesi ljudski rod daleko odijelili od Boga, 
morali smo se s Bogom opet pomiriti po Posredniku, koji se 
jedini rodio bez grijeha, živio, bio ubijen, sve do uskrsnuća 
tijela za vječni život. Tako je trebalo da bude opomenuta i 
izliječena ljudska oholost Božjim poniženjem. Tako je čovjek 
trebao da uvidi, kako daleko se bio odijelio od Boga, kad 
ga je morao natrag zvati utjelovljeni Bog, i Bog-čovjek dati pr- 
kosnomu čovjeku primjer poslušnosti. Time, što je Jedinoro- 
đeni nase primio lik čovjekov, koji nije ništa prije bio za- 
služio, imao se otvoriti izvor milosti. I uskrsnuće tijela, koje je 
bilo obećano onima, koji će biti otkupljeni, imalo se tako una- 
prijed pokazati na Otkupitelju. Istom naravlju, koju je preva- 
rio, kako se veselo, imao je biti đavao pobijeđen. Ipak se neće 
smjeti čovjek hvaliti, da se ne bi opet porodila oholost. Moglo 
bi se još mnogo drugoga vidjeti i reći o tolikom Posredniku, ili 
samo vidjeti, premda ne kazati, sa strane onih, koji napre+ 
duju«, 

Tako Sv. Augustin na najdivniji način završuje svoj od- 
govor na pitanje, što Bog čini za to, da spasi sve, koji hoće 
da sudjeluju s milošću Božjom. Ako neće svi u nebo, neće biti 
krivnja neizmjerno dobroga Boga, koji je poslao i svoga 
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jedinorođenoga Sina na svijet, da otkupi čitav ljudski rod. 
Veće ljubavi prema svima Bog nije mogao pokazati, nego li 
svojom smrću na križu za sve ljude. 

Pa ipak je istina, da se neće svi spasiti, kaže Sv. Augus- 
tin na mnogim mjestima. Tako*:; »Vjera, i započeta i savršena, 
Božji je dar. Da ovaj dar Bog nekima daje, a nekima ne, o 
tom neka nitko ne sumnja, koji neće da protuslovi najjasnijim 
svetim Pismima.« Već znademo, kako se to razumije. 

Svako je dobro djelo, dakle i vjera, pa i početak vjere, 
dar Božji, ukoliko Bog daje milost, da čovjek može ovo djelo 
učiniti. Oni, koji sudjeluju s milošću Božjom, izvedu dobro 
djelo, i time imaju Božji dar; a oni, koji neče da sudjeluju s 
milošću, djela ne izvedu i zato nemaju dara Božjega. Posve 
krivo bismo dakle shvatili Sv. Augustina, kad bimo mislili, da 
neki ne dobiju niti milosti, uz koju bi mogli izvršiti dobra dje- 
la, kojima bi se spasli. 


15. Ali se pojavljuje uza sve to pitanje; Zašto Bog ne da- 
je svakomu takve milosti, za koju znade, da bi s njome sudje- 
lovao i tako zaslužio vječno blaženstvo? Svetac sam mnogo 
puta spominje ovo pitanje. Ali nikad nema drugoga odgovora, 
nego onaj, koji daje i na ovome mjestu“: »Zašto spasava ovo- 
ga, a ne onoga, nedokučivi su njegovi sudovi i neistraživi njegovi 
putevi“. Bolje naime i ovdje čujemo ili kažemo: O čovječe, 
tko si, da bi odgovarao Bogu?", nego li da se usuđujemo ka- 
zati, kao da znademo ono, što je htio sakriti pred nama On, koji 
ipak ne može htjeti ništa nepravedna«, Tako svetac odgovara 
na ono pitanje, koje nas toliko zanima. Božja je ova tajna, koje 
nije htio odati. A mi nemamo nikakva prava, od Boga zahtije- 
vati, da nam je otkrije. 


Ali sjetimo se, što je svetac kazao na početku": »Onda 
(na sudnji dan) neće više biti sakriveno, što je sada sakriveno, 
kad je od dvoje malene djece jedno bilo uzeto po milosrđu, 
drugo ostavljeno prema sudu, u čemu će ono, koje će biti uzeto 
(u nebo), spoznati, što bi mu pripadalo po sudu, kad mu ne 
bi došlo u pomoč milosrđe. Zašto je ovaj bio uzet, a ne o- 
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naj, premda su se obojica nalazila u istim pam) Zašto 
kod nekojih nijesu bila učinjena čudesa, premda bi se bili 
obratili, a dogodila su se kod onih, koji nijesu vjerovali, kako 
je Bog unaprijed znao.«. 


Ona dakle tajna vrijedi samo za ovaj život. Na sudnji će- 
mo dan dobiti jasalodgovor i na ovo pitanje: Zašto Bog ne 
spasava svih, premda bi mogao svakoga tako voditi i dati mu 
takve milosti, da bi došao u nebo? 


16. U svemu se tome, što smo čuli, uvijek ističe Augusti- 
novo uvjerenje, da Bog sve vodi, svim ljudima (i čitavim svije- 
tom) upravlja. Ništa se ne može dogoditi bez njegove volje. 
Njegova se volja uvijek ispunjava od svakoga, pa i slobodno- 
ga bića. Ovo vrši ili dragovoljno ili nehotice volju Božju. Ako 
se dragovoljno pokorava Bogu, dobit će nagradu, koju je za 
takvo djelo od vijeka odredio; ako li neće da se pokorava, 
Bog će na njemu izvršiti kaznu, koju je istotako od vijeka od- 
redio za takav grijeh. Tko je dakle razborit, dragovoljno se pod- 
vrgava Bogu. Neizmjerna je ludost, htjeti se opirati Božjoj 
volji, jer će ova sigurno pobijediti, ali na štetu prkosne stvo: 
rene volje. Tako je Bog ne samo neizmjerno mudar i dobar, 
nego i neizmjerno silan, nepobjediv, svemoguć. 


Zato se možemo i moramo uzdati u Providnost Božju 
bez ikakva straha. Sigurno će sve biti dobro, predobro, ako se 
izvrši volja Božja. Biti ćemo sigurno jednoć na vijek sretni, ako 
se sada dragovoljno pokoravamo Bogu. Tako i drugi, ako is- 
punjavaju svete Božje zapovijedi. Ali samo tako. Ako dakle 
želimo sudjelovati kod usrećivanja našega bližnjega, naših ro- 
đaka, naših prijatelja, obitelji, društva, naroda, domovine, na- 
stojmo, da dragovoljno ispunjavaju volju Božju. Onda će 
sigurno primiti od Boga sve darove, koje im je namijenio u 
svojoj neizmjernoj dobroti od vijeka, prije nego ih je stvorio. 

To dakako ne znači, da će ih Bog voditi uvijek glatkim 
putem, čuvati ih od svake neugodnosti, ispuniti im svaku že- 
lju na ovom svijetu, poštediti ih svakom žrtvom. Zasluge su 
pravi darovi Božji, a ove se sastoje u dobrim djelima i u 
žrtvama, koje izviru iz ljubavi Božje. Takvim darovima Bog 
pokazuje na ovom svijetu svoju predobrostivu i - premudru i 
svemoguću Providnost. 


m 
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Tako se prema Sv. Augustinu Providnost Božja očituje 
u našem smrtnom životu. Da li bi moglo biti drukčije, da.li 
bi nas Bog mogao sačuvati od svake neugodnosti, od svake 
žrtve, od svake kušnje, to je beskorisno pitanje, jer se mo- 
ramo pokoriti ineizmjerno velikom Bogu, Stvoritelju našemu, 
i ne smijemo zahtijevati, da se On ravna prema nama, prema 
našoj kratkovidnoj mudrosti i prema našim čestoputa nerazbo- 
ritim željama. 

Istina, teško nam je katkada, jer Bog od nas zahtijeva 
žrtve, kojih svrhe ne znamo. Mnogo puta, dapače obično, ne 
vidimo, čemu služe razna zla, koja snalaze nas ili naše drage. 
Bog nam u svojoj Providnosti sakriva dobro, poradi kojega 
dopušta razna zla, bilo fizičkoga bilo moralnoga reda. Ali ne 
treba da znademo, koje je ono dobro. Dosta je da znademo, 
da Providnost Božja kod svakoga zla, koje dopušta, ide za 
nekim dobrim. Ali ovo slijepo pouzdanje u Božju Providnost 
traje samo kratko vrijeme, dok živimo na ovom svijetu, 


Na sudnji dan pasti će koprena, koja nam nije: dala, da 
upoznamo sve tajne Božje Providnosti. Što kaže Sv, Augu- 
stin“; »Onda neće biti sakriveno, što je sada sakriveno«,.to 
ne vrijedi samo za tajnu preodabranja, nego i za sve druge 
tajne, koje se tiču Providnosti Božje u našem životu, bilo 
privatnom bilo javnom": »Onda će se vidjeti u sjajnom: svi- 
jetlu mudrosti, što sada pobožne duše vjeruju, prije nego oči- 
tom spoznajom gledaju: kako je volja Božja sigurna, nepro- 
mjenljiva, najuspješnija; kako mnogo toga. može, i neće; a 
ništa neće, čega ne bi mogla... Ništa se dakle ne dogodi, 
ako Svemogući neće da se dedbdi, bilo da dopusti, da se zbu- 
de, bilo da sam čini«. I dodaje": »Ne smijemo sumnjati o 
tom, da Bog dobro čini, i onda, kad dopušta, da se dogodi 
kakvo god zlo«. (Nec dubitandum est Deum facere bene, etiam 
sinendo fieri quaecumque fiunt male). Na sudnji dan uvjerit 
ćemo se, jasno gledajući u prejasnom svijetlu mudrosti, da 
je sve bilo dobro, što je Bog učinio; pa da je imao dobru 
nakanu kod svakoga zla, koje je dopustio. 


17. Zato | je Augustinova nauka o id: o posljednjem 
Sudu i o vječnom životu od najveće važnosti za čitav njegov 
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sistem, koji se odnosi na Providnost Božju. Ova se ne može 
razumjeti prije, nego li osvane sjajno svijetlo vječnosti. 

Tko promatra samo ovaj kratki zemaljski život, koji je 
ispunjen tolikim nevoljama svake ruke, lako može sumnjati 
o Providnosti Božjoj, o njezinoj mudrosti o dobroti i svemo- 
gućnosti, jer obično ne vidimo, koje je ono dobro, što Bog 
ima na pameti, kada dopušta razna zla. Slušajmo dakle opet 
našega sveca, što naučava o ovim prevažnim pitanjima. 

Da će svi uskrsnuti od mrtvih, i to za uvijek, o tom je 
duboko uvjeren. On veli“: »O uskrsnuću tijela, ne tako, kao- 
sto su neki oživjeli, pa opet umrli, nego za vječni život, kao- 
što je uskrslo tijelo samoga Krista, kako bi o tom mogao 
kratko raspravljati i svim pitanjima udovoljiti, koja se obično 
postavljaju o toj stvari, ne vidim nikako. Ali o tom, da će 
uskrsnuti tjelesa svih ljudi, koji su se ikada rodili-ili će se 
roditi, i umrli su i umrijeti će, o tom kršćanin ne smije ni- 
kako sumnjati«. Tako ispovijeda svetac, da je uskrsnuće svih 
ljudi, koji će ikada biti mrtvi, nauka kršćanske vjere, dakle 
objavljena od samoga Boga. Da li se ova istina može doka- 
zati i bez Božje objave, o tom ne kaže ništa. Istotako ne 
upušta se u pitanje, da li će svi ljudi umrijeti, pa i oni, koji 
će doživjeti sudnji dan, Tako svetac tješi svakoga, koji se boji 
smrti. Makar sada umro, sigurno će opet uskrsnuti od mrtvih, 
i to za uvijek tako, te neće nikad više umrijeti. 

“Ne treba se dakle bojati smrti, kada je zahtijeva Pro- 
vidnost Božja, ili kada je barem želi kao žrtvu, koju će prini- 
jeti za Boga ili za bližnjega. Smrt se ne protivi Providnosti 
Božjoj, ne onemogućuje njezinih nacrta i nakana, nego samo 
ža to služi, da Bog postigne svoju svrhu. To ne znači, da 
je smrt za to nužna, nego da se Bog može njome služiti 
za svoje ciljeve. Tako može Bog nevinog mladića izbaviti iz 
pogibelji, u kojim bi nastradala njegova duša, kaošto kaže 
sveto Pismo. Mogao bi ga dakako i na drugi način spasiti, ali 
može i tako. Istotako može Bog smrću nekoga osloboditi od 
duševnih ili tjelesnih patnja, premda bi ovoga patnika mo- 
gao osloboditi i na drugi način, naravnim ili nadnaravnim pu- 
tem. Može Bog smrću nekoga odijeliti od drugoga, za to, da 
se ovaj lakše odlijepi od svijeta i bolje napreduje na putu 
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prema nebu, Pa i za onoga, koji žada t i prima smrt iz ruku 
Providnosti, smrt može biti u mnogom pogledu korisna, dapače 
i glede onih dobara, koja ona, kako se čini, po svojoj naravi 
onemogućuje, Smrt naime kao takova onemogućuje svaki rad 
i svaku žrtvu i svaku zaslugu. Ali baš ovo može nekoga po- 
ticati, da svoj život što bolje iskoristi i izvede djela i prinese 
žrtve, kojih ne bi inače učinio, kad ne bi mislio na svršetak 
života i na to, da samo u ovome životu može raditi i trpjeti 
za Boga i za bližnjega. Zato je smrt izvrsno sredstvo u ru- 
kama Božje Providnosti. Tako bi bilo, pa makar ne slijedilo 
nikada uskrsnuće, nego bi ostala samo besmrtna duša. 


18. Da je naša duša besmrtna, i to ne samo duše pra- 
vednih, nego i onih nesretnika, koji neće nikada doći u nebo, 
ovo je duboko uvjerenje Sv. Augustina. Ovo je. sadržano već 
u njegovu pojimanju uskrsnuća, kako smo upravo čuli. Tko je 
naime uskrsnuo, ne samo za neko vrijeme, kaošto se katkada 
dogodilo, nego definitivno, taj neće nikada više umrijeti; a to 
bi bilo nemoguće, kada duša ne bi bila besmrtna, Dakle već 
u nauci o uskrsnuću za vječni život sadržana je nauka o bes- 
mrtnosti naše duše. 


Mogao be tkogod misliti, da je duša besmrtna, a da 
ipak nema uskrsnuća; ali nitko ne može vjerovati u uskrsnuće 
za vječni život, a da ne vjeruje u besmrtnost ljudske duše. 
Ali Sv, Augustin nije samo na ovaj način pokazao svoju vje- 
ru u besmrtnost, nego je ovu prevažnu istinu i svim sredstvima 
dokazivao, koje mu je davala na raspolaganje filozofija i te- 
ologija. 

Već na početku svoga obraćenja napisao je posebnu knji- 
gu »O besmrtnosti duše«", u kojoj iznosi same filozofske do- 
kaze i rješavanje prigovora. U 16 poglavlja oštroumno i du- 
hovito navodi i tumači i brani od prigovora razne Platonove 
ili Plotinove dokaze, pa i samostalne. Već se ovdje očituje 
duh, iz kojega će se kasnije razviti »Augustinov dokaz Božje 
opstojnosti«, Kaošto iz egzistencije nepromjenljive istine slijedi 
egzistencija nepromjenljive Vječne Istine, tako i egzistencija 
misaonoga subjekta, tj. razumne duše, 
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Ali puno dublje je shvatio i prikazao problem besmrt- 
nosti kasnije, kad su bili njegovu dušu potpuroma zaokupili 
oni najuzvišeniji problemi, o kojima raspravlja u svome glav- 
nome djelu »De civitate Dei«" U ovome djelu, koje bismo 
mogli nazvati »Poviješću Providnosti Božje«, raspravlja op- 
širno i duboko i o besmrtnosti naše duše“. Dok je rasprava 
»O besmrtnosti duše« čisto filozofska, u 13. knjizi »De civ. 
Dei« svetac je prikazao sve probleme, s kojima je povezana 
nauka o besmrtnosti duše, ali poglavito raspravlja o onim 
problemima, koje zadaje kršćanska vjera. Zato ona prva ra- 
sprava nije nipošto postala suvišnom, kad je svetac napisao 
13. knjigu De civ. Dei. One se među sobom upotpunjuju. 

Odmah na početku rasprave u 13. knjizi ističe vrlo ja- 
sno razliku između besmrtnosti čovjekove i njegove duše. Nije 
isti odgovor na oba pitanja. On veli": »O samoj vrsti smrti 
moram, kako vidim, malo pomnije raspravljati. Premda je do- 
kazano,, da je ljudska duša uistinu besmrtna, ipak ima i ona 
svoju smrt. Zove se za to besmrtna, jer na neki, kakogod ne- 
znatan način, ne prestaje živjeti i osjećati. A tijelo zove se 
za to smrtnim, jer može izgubiti svaki život ter samo sobom 
nikako ne živi. Duša dakle umre, kad je ostavi Bog, slično, 
kaošto. tijelo, kad ga ostavi duša, Dakle i jedna i druga stvar, 
tj. čitav čovjek, umre, kad ga ostavi duša, koju je ostavio 
Bog. Tako naime niti sama duša ne živi iz Boga, niti tijelo 
iz nje. A nakon takve smrti čitavog čovjeka slijedi ona smrt, 
koju auktoritet Božjih riječi zove drugom smrću." Ovu je Spa- 
sitelj“ označio, kad je kazao: Bojte se Onoga, koji ima moć, 
upropastiti i tijelo i dušu u paklu"'.,, U onoj posljednjoj i 
vječitoj kazni... pravom se naziva smrću duše, jer ne živi 
iz Boga.., Živi dakle duša iz Boga, kad dobro živi; jer ne 
može dobro živjeti, ako Bog u njoj ne djeluje, što je dobrd. 
A tijelo živi iz duše, kada duša živi u tijelu, bilo da živi sama, 
bilo da ne živi iz Boga«. . 

Da je naša duša besmrtna, ukoliko »nikada ne prestaje 
barem nekako živjeti i osjećati«, o tom je naš mislilac potpu- 
noma uvjeren. I o tom ne sumnja, da se ovo uvjerenje može 
dokazati ljudskim tj. filozofskim razlozima, premda teško. Ta- 
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ko veli“: »Ljudskim dokazima... mogli su doći samo neki, 
koji su imali velike sposobnosti duha, mnogo slobodnog vreme- 
na, bili naobraženi najsuptilnijim naukama, do ispitivanja bes- 
mrtnosti same duše«, Ali on dodaje, da nam vjera puno više 
i sigurnije kaže, naime »da će čitav čovjek, koji se dakako 
sastoji od duše i tijela, biti besmrtan«. | 

Kako čovjek čezne za besmrtnošću i zazire od svakog 
uništenja, Sv. Augustin svom svojom psihološkom oštrinom na 
raznim mjestima ističe i dokazuje najfinijom analizom. Tako": 
»Nitko ne može istinito kazati, da bi volio ne biti, nego biti 
nesretan... Ako bi tkogod kazao: Volio bih ne biti, nego li 
biti nesretan, odgovorit ću: Varaš se. Jer i sada si nesretan, 
pa ipak nećeš da umreš, samo za to, jer želiš biti. Tako že- 
liš biti, premda ne bi htio da budeš nesretan. Budi dakle za- 
hvalan za ono, što si hotimice, da se oduzme od tebe ono, što 
si preko svoje volje«. 


19. Kaošto će se ispuniti želja naše duše, da nikada ne 
prestane biti, tako će se ispuniti i čeznuće za životom čitavog 
čovjeka. Svaki čovjek mora umrijeti. Ali svaki će opet uskr- 
snuti, tj. oživjeti, i to za uvijek. Već smo čuli, gdje svetac ovu 
svoju vjeru ispovijeda u svome katekizmu.“* O istoj svojoj 
vjeri opširno raspravlja u vezi sa svim problemima pobjede 
u borbi između dobra i zla." : 

.Čujmo, što svetac naučava o sveopćem uskrsnuću. Prvo, 
ono se neće moći zapriječiti ničim, pa makar se činilo, da je 
Potpunoma onemogućeno“: »Bogu ne propada zemaljska ma- 
terija, od koje se stvara tijelo smrtnih bića. U koju se god 
Prašinu ili pepeo raspalo tijelo, kojigod vjetar raznio, u koju se 
god supstanciju drugih tjelesa ili u same elemente pretvorilo, 
kojim god životinjama, pa i ljudima, služilo kao hrana, ter 
se pretvorilo u njihovo meso, u tili se čas povrati -onoj duši, 
koja je ovu materiju oživljavala, na početku, da postane čo- 
vjekom, da živi i da raste«. o. E 

Nitko dakle i ničim ne može zapriječiti, da ne bi mogao 
Bog uskrisiti čovjeka, koji je jednoć živio. Tako svetac od- 
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govara na poteškoću, koju su toliko puta opetovali poganski 
protivnici kršćanske vjere. I potsjeća na razlog, koji također 
toliko puta susrećemo kod braniča kršćanske vjere i napose 
uskrsnuća"; »Ako bi ikomu štogod manjkalo, nadoknadit će 
onaj, koji je mogao i iz ničesa stvoriti, što je htio.« 

Drugo, poslije uskrsnuća neće biti svi jednaki, nego će 
biti razlike. Ali glavna će biti razlika između onih, koji će se 
spasti, i onih, koji će propasti. Evo razlike": »Tjelesa svetaca 
(tj. onih, koji će doći u nebo) uskrsnut će bez ikakva nedo- 
statka ili pogreške, bez ikakve nakaze, bez ikakve pokvare- 
nosti, bremena, poteškoće. Imat će toliku lakoću, koliko će biti 
njihovo blaženstvo. Zato su ih nazvali i duhovnima, premda 
će bez ikakve sumnje biti tjelesa, a ne duhovi... Zato kaže 
Apostol: Sije se životinjsko tijelo, a uskrsnut će duhovno ti- 
jelo“, jer će onda biti tolika sloga između tijela i duha, kada 
će duh oživljavati sebi podloženo tijelo bez ikakve potrebe 
uzdržavanja, te neće biti nikakve opreke iz nas protiv nas. 
Kaošto nećemo imati nikakvih vanjskih neprijatelja, tako ni u 
samom sebi«, Tako će Providnost dati tijelu zadovoljštinu za 
sva njegova pregaranja, vječnu za vremenita pregaranja. 

A tjelesa onih, koji će doći u pakao, biti će posve druk- 
čija, nego li tjelesa svetaca“: »Svi oni, koji nijesu oslobođeni 
iz propasti, koja potječe od prvog čovjeka, po jedinom Po- 
sredniku između Boga i ljudi, uskrsnut će također svaki sa 
svojim tijelom, ali zato, da budu kažnjeni sa đavolom i nje- 
govim anđelima, Da li će uskrsnut s manama i nakazama svo- 
jih tjelesa, koja su imala pogreške i nakaze, ovo nije nužno 
ispitavati. Ne treba da se mučimo, da ustanovimo, što nije 
sigurno glede njihove ljepote, kad je sigurno njihovo vječno 
prokletstvo. Niti neka ne djeluje na nas pitanje, kako će biti 
njehovo tijelo neraspadljivo, ako će moći trpjeti; ili kako će 
moći biti raspadljivo, ako neće moći umrijeti. Nije naime pravi 
život, gdje se ne živi sretno; niti je prava neraspadljivost, gdje 
su muke, A gdje nesretnik ne može umrijeti, sama smrt, da 
tako kažem, ne umrije; a gdje vječita muka ne nanosi smrti, 
samo je raspadanje bez kraja. Ovo se u sv. Pismu zove druga 
smrt"«, 
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I tjelesa dakle onih, koji neće doći u nebo, biti će bes- 
mrtna, ali ona će na vijeke trpjeti. Na to treba misliti, kada 
nas tijelo navodi u napast. Vremenito uživanje grešnih slasti 
ima za posljedicu vječne tjelesne muke. Tako se Providnost 
služi i vječnim mukama, da nas potakne na ispunjavanje Božje 
volje, ako hoćemo. Samo tko sam hoće, zapada u ovu ne- 
izmjernu nesreću. Bog svakomu daje milost, da se može spasti, 
ako samo hoće, da sudjeluje s milošću. Ova je sigurna nauka 
Sv. Augustina. 

Užasna je istina, da su moguće vječne muke. Ali nikada 
ne smijemo zaboraviti, da nikoga ne zadesi ova neizmjerna ne- 
sreća, ako neće sam da se u nju strovali time, da dragovoljno 
odbije milost, uz koju bi se spasao. Na sve ovo treba misliti, 
kad promatramo Augustinovu, tj. kršćansku nauku o vječnim 
mukama. Sv. Augustin uvijek naglašava, da se svatko može 
spasiti, samo ako hoće da sudjeluje s Božjom milošću. Zato 
je posve nepotpuno shvaćanje Augustinove (i kršćanske) na- 
uke, ako tko misli samo na vječnost muka, a zaboravlja na to, 
da one stižu samo onoga, koji neće da se spase, premda bi 
mogao, kad bi samo htio, jer mu Bog daje dovoljnu milost. 


20. Poslije uskrsnuća slijedit će sveopći sud. O ovom 
posljednjem činu u povijesti čitavoga svijeta, kojim će biti ko- 
načno određena ili proglašena vječna sudbina, koju je zaslu- 
žio svaki pojedinac i svaka zajednica, i narodi i države i či- 
tav svijet, daje nam svestran, potresan, u jednu ruku strašan, 
u drugu neizrecivo ganutljiv i utješan opis 20. knjiga De ci- 
vitate Dei. Kraći, ali potpun prikaz svoje i kršćanske nauke o 
posljednjem sudu daje nam svetac i u svome katekizmu.“ U 
prvom od spomenutih poglavlja, koje smo već više puta na- 
veli, kad smo odgovorili na pitanje, zašto neće svi doći u 
nebo, svetac prikazuje posljednji sud kao opravdanje Provi- 
dnosti Božje. 

Onda će nam Bog otkriti sve tajne svojih puteva": »Onda 
neće više biti sakriveno, što je sada sakriveno, kad je od dvo- 
je mališa jedan bio primljen (u nebo) po milosrđu, a drugi 
prema sudu ostavljen... Zašto se kod nekih nijesu dogodila 
čudesa, premda bi se bili obratili, a kod drugih jesu, premda 
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nijesu vjerovali nakon ovih čudesa... Bog nije htio, da se 
spasu, ali bez ikakve nepravde, jer su se mogli spasti, kad bi 
bili htjeli.., Onda će se u sjajnom svijetlu mudrosti vidjeti, 
što sada pobožni ljudi samo vjeruju, kako je sigurna, nepro- 
mjenljiva i uspješna Božja volja... da se ništa ne dogodi osim 
onoga, što Svemogući hoće, da se zbude, bilo da samo dopusti 
da se dogodi, bilo da sam izvede«, : 

Sve su ovo tajne, kojih ne možemo dokučiti na ovom 
svijetu, gdje nam se toliko puta čini, kao da je protivno isti- 
na: da vlada. samovolja i nepravda i sila. Koliko nam se 
puta čini, da bi pravda zahtijevala posve drukčiji red! Koli- 
ko puta čujemo, gdje se ljudi u nevoljama, bilo svojim bilo 
tuđim, tuže: »Ako ima Providnost Božja, kako se može do: 
goditi, da ovaj trpi nevino, a onaj se zlikovac veseli? Da ve: 
liki zločinci ostaju bez kazne, a mali odmah padaju u ruke 
nemilosrdne pravde? Da jedni imaju svagdje sreću i uspjeh 
u svojim nastojanjima, premda se čini, da im fale sve spo+ 
sobnosti za to, a drugi nikad ne uspijevaju, premda se čini; 
da imaju sve uvjete.., Zašto je u istoj obitelji ili zajednici 
tolika razlika između jednih i drugih, te su jedni dobri, a 
drugi zli? 

Dobit ćemo odgovor na sva ova pitanja na sudnji dan. 
Onda ćemo i to vidjeti, da je Božja Providnost bila uistinu 
neizmjerno dobrostiva"": »Bez ikakve sumnje Bog čini dobro; 


pa i onda, kada dopušta, da se nešto zlo dogodi«, O tom 


tako lako dolaze sumnje u nevoljama ovoga života, jer ne 
znamo, koje je dobro Bog imao na pameti, kad je dopustio 
ovo ili ono zlo. Na sudnji dan vidjet ćemo i priznat, da je 
Božja Providnost uistinu uvijek bila puna dobrote prema svi- 
ma onima, koji su se činili kao da su bili od nje odbačeni 
kao nepočudna pastorčad, : i 

Vidjet ćemo, da je Bog uvijek bio prema svima 'ne:. 
voljnima neizmjerno dobar otac, s kojim se nikakva ljubav na 
ovome svijetu ne može isporediti. Zato probudimo u svojim 
sumnjama vjeru u ljubav Božju prema nama, U ovome životu 
vjerujmo, onda ćemo vidjeti, . 

Kaošto će na sudnji dan biti opravdana Providnost Bo- 
žja, tako i naša vjera u nju. Vidjet ćemo mi sami, a vidjet 
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će i svi drugi, da je naša vjera bila opravdana, i da se . 
varali, kad smo slijepo vjerovali u neizmjernu mudrost .osi 
brotu i svemogućnost Providnosti Božje. Vidjet ćemo, ija ša 
neizmjerno nadmašuje sve naše očekivanje. Zato već sada a 
sto puta probudimo vjeru, da će jednoć sve bE kae odi 
ljepše, nego li smo slutili. Vjerujmo, što kaže sveto oda 
»Ne mogu se nikako isporediti. patnje ovoga vremena s bu 


' “ado s <. _šičaca 
“ dućom slavom, koja će se na nama objaviti«, Pa i ono" »Niti 


je oko vidjelo, niti je uho čulo, niti je u ičije srce. sašlo, što | 
je Bog pripravio onima, koji ga ljube«. I one"; »Meni je dobro, 
držati se Boga«. 


21. Posljednji sud odlučit će za nih e an 
dobra i zla, između Kristove i đavolove crkve E »Poslije mi T- 
snuća, nakon suda, imat će svoj svršetak dvije a. . 
Kristova, druga đavolova; jedna dobrih, druga zlih; ali obje 
i ljudi i anđela«. xx 

Kakva će biti sudbina i dobrih i zlih, svetac ovako ai 
kratkim, ali punim najuzvišenijeg sadržaja riječima“: » 2 
(naime dobri ljudi) neće imati volje, bogdo nga reno iva 
bri anđeli) neće nikako moći sagriješiti, ii pod ikakvim pr 
tom umrijeti. Ovi (dobri ljudi i anđeli) živjet će u vje - 
životu istinito i blaženo. Oni (zli) će ostati u deni. s : 
nesretni, a da neće moći umrijeti. I jedni i drugi ostat će n 

ijeke bez kraja«. za 
vije Sudbina i dobrih i zlih ostat će na vijeke a. 
bez kraja. Niti će dobri moći htjeti, da bi se svršila joj 
sreća, i zato neće moći htjeti umrijeti niti sagriješiti. A i : 
nesretni osuđenici neće moći umrijeti, makar i htjeli. Vedo : 
To je za blaženike neizmjerna utjeha: nikad neće moći .. 
biti svoje sreće. Vječnost je za osuđenike neizmjerna žalost: 
nikad se njihove muke neće svršiti, Zato bez ikakve sumnje 
nijedna žrtva nije odviše velika, kojom se može steći Kira 
blaženstvo. Istotako nijedna slast nije tako velika, da bi tko 
za nju mogao htjeti trpjeti vječne muke. i 
Da ne bi tkogod pomislio, da nema raznih stepena i bla- 
ženstva i vječnih muka, te zato omalovažavao broj i veličinu 
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dobrih djela i grijeha, svetac dodaje“: »U blaženstvu natkri- 
lit će jedan drugoga srećom; a u nesreći biti će jednima lakše 
nego li drugima, podnositi svoje muke«, Nijedno dakle djelo 
nije bez utjecaja na vječnu sudbinu. Svako dobro djelo pove- 
ćava vječno blaženstvo, a svaki grijeh povećava vječne muke. 
Nije dakle sve jedno, koliko je netko dobra ili zla učinio. 


Sv. Augustin znao je, da mnogi poriču vječne muke, mi- 

sleći, da se one ne mogu složiti s neizmjernom Božjom dobro- 
tom. Ima i danas mnogo takvih, pa i pobožnih duša, koje ima- 
du istu poteškoću. Zato čujmo, što svetac odgovara na ovaj 
prigovor": »Uzalud dakle nekoji, dapače veoma mnogi, žale 
ljudskim osjećajem vječnu kaznu prokletnika i muke, koje tra- 
ju bez prekida na vijeke, i ne vjeruju, da će tako biti. Oni 
neće da se bune protiv svetih Pisama, nego tako govore samo 
za to, jer su skloni na to, da sve, što je tvrdo, umekšaju, i 
da blaže tumače, što im se čini, da je rečeno strašnije, nego 
li je istina, Neće naime zaboraviti nevoljnika Bog, vele, ili 
zadržati u srdžbi svoje veliko milosrđe." Istina, ovo čitamo 
u svetome psalmu; ali bez ikakve sumnje razumije se o oni- 
ma, koji se zovu posude milosrđa, jer se oslobađaju od nevo- 
lje po Božjem milosrđu, a ne po svojim zaslugama. Ili ako 
misle, da se ovo tiče svih, ne treba za to misliti, da se može 
svršiti osuda onih, o kojima je rečeno: I ići će ovi u vječne 
muke, Inače bi na isti način trebalo kazati, da će se jednoć 
svršiti i sreća onih, o kojima je naprotiv rečeno: A pravednici 
u život vječni," 

»Mogu držati mnijenje, ako im se sviđa, da se muke osu- 
đenika nekim razdobljima ublažuju na neki način. I ovako 
naime može se razumjeti, da ostaje na njima Božja srdžba 
(10 3, 36), tj. samo prosletstvo (ovo se naime zove Božja 
srdžba, a ne uzrujanost Božjega duha), da, premda ostaje nje- 
gova srdžba, ipak ne uskrati svoga milosrđa; ne tako, da bi 
učinio kraj vječnim mukama ,nego samo tako, da ih ublaži 
ili im daje neku olakšicu za neko vrijeme. I psalam naime 
ne kaže: Da dokrajči svoju srdžbu, ili, poslije svoje srdžbe; 
nego: U svojoj srdžbi. Ako bi ova bila samo ona najmanja, koja 
se tamo može zamisliti, tj.: biti izgubljena za Božje kraljev- 
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stvo, biti prognan iz Božje države, biti tud Božjemu životu, biti 
bez velike Božje slatkoće, koju je sakrio 26-AM: koji ga se 
boje, a stvorio za one, koji se u njega ufaju“", već je ovo 
tako velika muka, da se s njome ne mogu isporediti nikakve 
patnje, koje su nam poznate, ako je ona vječna, a ove traju 
kolikogod stoljeća«. ' 

Tako Sv. Augustin uza svu dobrotu svoga srca bezuvjetno 

zabacuje svaki pokušaj, vječne muke pretvoriti u vremenite. 
Samo to dopušta kao vjerojatno mnijenje, da Bog raw 
daje prokletnicima koju olakšicu. Vječnost muka u paklu od- 
više je jasno izrečena u svetome Pismu, a da bismo o njoj 
mogli sumnjati. Sv. Augustin poziva se na sveto Pismo, napose 
na riječi samoga Spasitelja, kojima moramo bezuvjetno vje- 
rovati. Osim toga moramo se sjetiti, da prema našemu sve- 
cu nitko neće biti osuđen, ako nije sam hotimice odbacio 
“milosti Božje, s kojom bi se bio mogao spasti, da je htio, Zato 
Sv. Augustin završuje svoju raspravu o posljednjem sudu io 
vječnoj sudbini dobrih i zlih'": »Ostat će dakle bez kraja ona 
vječna smrt osuđenika, tj. otuđenje od Božjega života. I svi- 
ma bit će zajednička, kakogod ljudi naslućivali prema svojim 
ljudskim ganućima o različitosti muka, o ublaživanju ili do- 
kinuću bolova. Tako će ostati i svim svecima zajedno vječni 
život, kolikogod se razlikovali čašću, koju uživaju«. 

Uza sve razlike između pojedinaca u paklu i u nebu ipak 
je vječna i smrt nesretnih prokletnika u paklu, kaošto i bla- 
ženstvo sretnika u nebu. Tako nagrađuje i kažnjava Bog one, 
koji slijede vodstvo njegove Providnosti, ili mu se opiru, | 

Neizmjerna sreća čeka one, koji su se dali voditi od Pro- 
vidnosti Božje. Sv. Augustin završuje svoje djelo De civitate 
Dei, za koje sam već kazao, da bi se moglo zvati Poviješću 
Božje Providnosti u čitavome svijetu, divnim posljednjim po- 
glavljem'", u kojem nam daje sliku naše vječne sreće, kako je 
mogao prikazati njegov genij, koji je ujedinjavao u sebi s naj- 
uzvišenijom svetošću i najdublje poznavanje objavljene i na- 
ravne istine. Promotrimo baren: glavne crte ove prekrasne sli- 
ke" »Kolika će biti ona sreća. gdje neće biti nikakva zla, 
nikakvo dobro neće biti sakriveno, naša će zadaća biti hvalje- 
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nje Boga, koji će biti sve u svim stvarima! Što bi se drugo ra- 
dilo, gdje se neće od rada odustati niti od ikakve lijenosti, 
niti će se raditi poradi potrebe, ne znam. Opominjeme i sveta 
pjesma, gdje čitam ili slušam: Blago onima, koji prebivaju u 
tvojoj kući, Gospode; od vijeka do vijeka hvalit će te“ Svi 
udovi i nutarnjost besmrtnoga tijela, što ih vidimo sada razdi- 
jeljene poradi raznih potreba, hvalit će sveudilj Boga, jer onda 
neće više biti potrebe, nego potpuna, sigurna, bez ikakve po- 
gibelji, vječna sreća. Čitava tjelesna harmonija prema svojim 
brojevima, biti će očita,., s ostalim velikim stvarima, koje 
ćemo vidjeti, i kojima ćemo se diviti, raspravljat će razumna 
bića svojom ljepotom, da hvale tolikoga umjetnika .., Jamačno 
odmah će tijelo biti ondje, gdje će htjeti duh; ali duh neće 
htjeti ništa, što ne bi bilo dostojno tijela ili duha. Tamo će 
biti prava slava, gdje nitko neće hvaliti bilo iz neznanja bilo 
da laska. Prava čast, koja se neće uskraćivati nikomu, koji je 
dostojan, niti se iskazivati onomu, koji nije dostojan. Pravi mir, 
$dje neće biti nikakve protivštine niti od samoga sebe, niti od 
drugoga. Nagrada kreposti biti će onaj, koji je krepost udi- 
jelio i obećao mu samoga sebe, od koga ne može biti ništa 
bolje ili veće. Što je drugo, što je kazao preko proroka: Biti 
ću njihov Bog, a oni će biti moj narod: nego li: Ja ću biti 
onaj, od koga će se nasititi; ja ću biti sve, štogod ljudi mogu 
časno željeti: i život i spas i hrana i obilje i slava i čast i mir 
i sve dobro? Tako se ispravno razumije ono, što kaže Apo- 
stol: Da bude Bog sve u svemu," On sam biti će svrha naših 
želja, kojega ćemo bez kraja gledati, bez dosade ljubiti, bez 
umora hvaliti, Ova zadaća, ovo čuvstvo, ovo djelo biti će ja- 
mačno zajedničko svima, kaošto sam vječni život«, 


Tako je svetac prikazao bit našega vječnoga blaženstva. 
Onda crta međusobnu slogu, Sdje neće biti nikakve zavisti“: 
»Koji će biti stepeni raznih časti i slava, što će biti nagrade 
za zasluge, tko bi mogao zamisliti ili čak iskazati? Ali da će 
biti, o tom nema sumnje. I ovo veliko dobro vidjet će onaj 
blaženi grad u svojoj sredini, da nijedan niži neće biti zavidan 
višemu, kaošto ne zavide Arkanđelima ostali anđeli. Kaošto 
u tijelu prst ne želi biti oko, jer jedno te isto tijelo obuhvaća 
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u sebi oba uda u potpunoj slozi, tako tamo ne bi nitko želio, 
da bude ono, što nije primio, jer je u najvećoj slozi združen 
s onim, koji je dobio. Tako će imati jedan manji dar od dru- 
goga, da imade i ovaj dar, da ne želi više«. i 
Jamačno je to neizrecivo veselje, živjeti bez ikakve za- 
visti. Na ovome. svijetu zavist je obična pratilica sreće, ne sa- 
mo istinite, nego i prividne sreće, Ali u nebu svatko će se od 
svega srca veseliti tuđoj sreći, pa makar ova bila i najveća. 
U nebu ispunit će se najljepši ideal najčišće ljubavi prema 
bližnjemu, koja se na ovome svijetu tako teško nade, A 
I drugo veliko dobro, koje je tako drago, fe za njega 
rado žrtvujemo i svoj život, biti će u nebu na <. 
način: sloboda. Slušajmo, kako nam svetac u naronjea a 
jama slika slobodu, koju ćemo uživati u nebu : »Noće biti 
bez slobodne volje (blaženici) zato, što neće moći o u 
grijesima. Slobodniji bit će onaj, koji će biti oslobođen o ae 
vanja u grijehu tako, te će za uvijek nepromjenljivo ir i 
u tom, što ne može griješiti. Prva naime slobodna volja, oju 
je čovjek primio, kad je bio stvoren u pravednome 2 stanju, 
mogla se suzdržati od grijeha, ali mogla jei griješiti; a po 
sljednja slobodna volja bit će to jača, što neće ni moći < 
ješiti. Ali i to bit će dar Božji, a ne po sposobnosti svoje vla 
stite naravi. Drugo je, biti Bog; a drugo, učestvovati Boga. 
Bog po svojoj naravi ne može sagriješiti; tko učestvuje ma 
prima od njega, da se može suzdržati od grijeha. Treba pe je 
čuvati stepene Božjega dara tako, te je najprije bila_udije- 
ljena slobodna volja, koja se mogla čuvati grijeha; a na svr- 
šetku slobodna volja, koja ne može griješiti; ona za sticanje 
zasluga, ova za primanje nagrade. Jer je sagriješila ova na- 
rav, kad je mogla griješiti, zato se oslobađa obilnijom milošću, 
da bude dovedena do one slobode, u kojoj ne može sagriješiti. 
Kaošto je bila prva besmrtnost ona, koju je izgubio Adam, što 
se mogao sačuvati od smrti; a posljednja će biti, ne moći 
umrijeti; tako prva slobodna volja, moći se čuvati grijeha; a 
posljednja, ne moći sagriješiti. Kaošto neće moći izgubiti vo" 
lje, da uvijek ostaje sretan, tako, da uvijek ostaje i BP. 
i pravedan. Kad smo sagriješili, dakako nijesmo: sačuva i niti 
pobožnosti niti sreće; ali želje, da budemo sretni, nijesmo iz- 
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gubili niti onda, kad smo izgubili sreću, Zar ćemo reći, da Bog 
nema slobodne volje, jer ne može Sriješiti? Biti će dakle u 
onom gradu slobodna volja i jedna u svima i od svakoga poje- 
dinca neodijeljiva, od svakoga zla oslobođena i napunjena sva- 
kim dobrom, i bez prestanka uživati će slast vječnih radosti, 
Neće se više sjećati grijeha niti kazna, koje je pretrpjela po- 
radi njih; ali neće zato zaboraviti svoga oslobođenja, da uvi- 
jek ostaje zahvalna svomu osloboditelju«. 


Kolika je ova sreća, imati slobodnu volju, koja ne može 
griješiti, nego je za uvijek združena s Bogom u najsrdačnijoj 
ljubavi, mi u ovome Životu, gdje ne samo griješiti možemo, 
nego i čestoputa griješimo, možemo samo slutiti. Ali to bolje 
ćemo već u ovome životu upoznati ovu sreću, što se bolje ču- 
vamo grijeha i gojimo onu zahvalnost, koja će ispunjavati našu 
dušu u nebu. Slijedimo što vjernije i sa što većom zahvalnošću 
u svemu Božju Providnost. 


Kazao je svetac, da blaženici neće više misliti na svoje 
grijehe i na zla, koja su pretrpjeli. Ovo treba pravo razumjeti. 
Zato svetac dodaje tumačenje'"; »Što se tiče razumske spo- 
znaje, blaženik sjećat će se svojih prošlih zala; ali što se tiče 
osjetnog iskustva, neće ih se sjećati. Vješt liječnik poznaje 
gotovo sve bolesti, kako se Poznaju iz nauke; ali kako se osje- 
ćaju u tijelu, većine ne POzna, jer ih nije iskusio sam. Kao- 
što je dakle spoznaja zala dvostruka: jedna, kojom su očita 
duhovnoj moći; druga, kojom su utisnuta u samom sjetilnom 
osjećaju, (Drukčije se znadu sve opačine mudrom naukom, a 
drukčije posve pokvarenim životom luđakovim); tako je dvo- 
struka i zaborav zala, Drukčije ih zaboravlja onaj, koji ih 
pozna iz odgoje i nauke, a drukčije onaj, koji ih je iskusio 
i pretrpio. Onaj ih zaboravlja, ako zanemaruje iskustvo, ovaj, 
ako više ne trpi. Prema ovoj zaboravi, koju sam spomenuo 
na drugom mjestu, sveci se neće više sjećati prošlih zala, jer 
neće ništa više trpjeti tako, te će biti potpunoma izbrisana iz 
sjetila. Ali prema sposobnosti duhovne spoznaje, koja će biti 
velika u njima, neće im biti sakrivena ne samo vlastita pro- 
šlost, nego ni vječna nesreća prokletnika, Inače, ako ne bi 
znali, da su bili nesretni, kako će prema psalmu Božja milo- 
srđa na vijeke hvaliti pjesmom?" Jamačno neće onomu gradu 
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biti ništa ugodnije nego ova pjesma u slavu milosti Krista, 
čijom smo krvlju otkupljeni. Tamo će se ispuniti: Promatrajte 
mirno i gledajte, da sam ja Bog«. 


PRE E mara 
Tako ćemo u nebu uživati i vječni sabat, vječni mir.'"; 


»Ovo će biti najveći sabat, koji se neće svršiti večerju. Ovaj 
je preporučio Gospodin kod prvih djela svijeta, gdje čitamo: 
I počivao je Bog sedmi dan od svih svojih djela, koja je uči- 
nio; i blagoslovio je Bog sedmi dan posvetio ga, jer je pusi 
dan počivao od svih svojih djela, koja je Bog započeo činiti. 

I mi ćemo biti sedmi dan, kad budemo puni njegova blago- 
slova i posvećenja i tako puni jakosti. Tamo ćemo mirno pro- 
matrati i gledati, da je on Bog, što smo mi sami htjeli biti, 
kada smo pali, slušajući zavodnika, gdje govori: Bit ćete kao 
bogovi“; i kad smo odstupili od pravoga Boga, koji bi nas 
bio učinio bogovima time, da njega učestvujemo, a ne da ga 
ostavimo,“ Od njega oporavljeni i većom milošću usavršeni 
uživat ćemo vječni mir, gledajući, da je On Bog, kojim ćemo 
biti ispunjeni, kada će on biti sve u svemu, I sama naša dobra 
djela uračunat će nam se za postizavanje ovoga sabata onda, 
kad ćemo razumjeti, da su više njegova nego li naša. Ako ih 
naime sebi pripisujemo, biti će težačka; jer se za sabat kaže: 
Na ovaj dan nećeš činiti nikakva težačka posla.“ Zato kaže 
i prorok Ezekiel: I dao sam im sabate svoje, kao znak iz- 
među mene i njih, da znadu, da sam ja Gospodin, koji ih po- 
svećujem,“" Ovo ćemo onda potpunoma znati, kada ćemo pot- 
punoma mirovati i savršeno gledati, da je On Bog«. 


Onda ćemo uživati vječni mir, kada ćemo gledati, da je 
Bog sve u nama i u svim stvarima. Onda se nećemo više uzne- 
mirivati, misleći na svoje nacrte i djela, koja bismo htjeli iz- 
vesti. Onda ćemo se potpunoma prepustiti Bogu, da u nama 
radi, kako sam hoće, Na ovome svijetu upravo ove misli napu- 
njaju naše srce tolikim nemirom, kada promatramo, što bismo 
učinili, i kako bismo izveli svoje nacrte. Lako zaboravljamo, 
da sva djela imaju samo toliko vrijednosti, koliko dolaze od 
Boga, od njegove milosti, jer je svako dobro djelo, svaka za- 
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sluga dar Božji. U nebu nećemo više biti tako zaboravljivi. 
Zato ćemo onda uživati blaženi mir u Bogu i njegovoj sve- 
toj volji. 


22. Sv. Augustin kratkim potezima prikazuje sliku čitave 
svjetske povijesti, koju dijeli na sedam razdoblja poput se- 
dam dana. Kao šesti dan označuje vrijeme od Kristova rođe- 
nja pa do sudnjega dana. Onda zaključuje o sedmom danu''; 
»Poslije ovoga kao na sedmi dan počivat će Bog, kada će uči- 
niti, da sam sedmi dan, što ćemo biti mi sami, počiva u njemu, 
samom Bogu... Ovaj sedmi dan biti će naš sabat, kojega svr- 
šetak neće biti večer, nego nedelja kao osmi dan, koji je po- 
svećen Kristovim uskrsnućem, slikom vječnoga mira ne samo 
duha, nego i tijela, Tamo ćemo mirovati i vidjeti; vidjeti i 
ljubiti; ljubiti i hvaliti. Evo, što će biti na svršetku, ali bez 
svršetka, Jer koji je drugi naš svršetak, nego li ovaj: doći 
u kraljevstvo, koje nema svršetka«, To je svrha, koju je imala 
uvijek i imat će uvijek sve do svršetka svijeta Providnost Božja 
na pameti. Zato: blago onomu, koji se dade voditi od Provi- 
dnosti Božje, slijepo vjerujući u njezinu neizmjernu mudrost 
i dobrotu i svemogućnost. 

Time završuje Sv. Augustin svoju povijest Providnosti 
Božje. Kaošto je kazao, da će se u sjajnom svijetlu vječne 
mudrosti otkriti sve tajne, koje su nam u ovome životu sa- 
krivene, a koje pobožni ljudi vjeruju, tako imađe i nauka o 
Božjoj Providnosti svoj najsjajniji završetak u promatranju 
vječnih muka i vječnoga blaženstva. 

Vječne muke nijesu svrha, nego samo svršetak, kojemu 
vođi, ne Providnost Božja, nego sam sebe onaj, koji neće da 
se dađe voditi od Providnosti Božje. 


Ali vječno je blaženstvo svrha, poradi koje je Bog stvo- 
rio razumna bića, i koju je kod svoje Providnosti uvijek imao 
na pameti. Zato, da nas dovede u vječno blaženstvo, zamislio 
je od vijeka čitav put našega života. Zato je poslao svoga je- 
dinorođenoga Sina na svijet, da nas otkupi i da nam zasluži 
sve “potrebne i izobiljne milosti i da nas pouči, kako treba da 
mislimo i hoćemo i radimo i trpimo. Htio je da bude bla- 
ženstvo ujedno i naša zasluga i njegov dar. Zato nam je osta- 


215 De Civ. Dei, ib., col, 804 
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vio slobodnu volju, a ujedno nam je dao milost, bez koje ne 


bismo mogli niti započeti, a kamo li nastaviti put prema nebi. 


Zato nas je uvijek vodio, ali nikad silom, nego uvijek milom, 
Tako ćemo pravom u nebu na vijeke pjevati, da je milosr- 
dan Bog, i da su vječita njegova milosrđa, . 


Sve nam je ovo divno protumačio genij Svetog Augustina. 
Sve probleme, s kojima je povezana vjera u Providnost Božju, 
'svojim je oštrim okom vidio i svojim duhom prosudio i svojim 
dubokim razumom, rasvijetljenim najuzvišenijom i naravnom 
i svrhuharavnom znanošću, rasvijetlio, koliko može samo onaj, 
koji ujedinjuje u sebi najveće darove, što mu ih je udijelila 
Providnost Božja upravo zato, da može svijetliti čitavomu 
svijetu u ovim najvažnijim i najuzvišenijim i najtežim pita- 
njima. 

Sa: Sv. Augustinom postigla je nauka o Providnosti Bo- 
žjoj svoj vrhunac, Njegovo su rješenje raznih problema, s ko- 
jima je povezana vjera u Providnost Božju, u glavnom prihva- 
tili svi poglaviti kršćanski filozofi i teolozi, koji su došli iza 
njega. Zato možemo Svetog Augustina nazvati, kaošto Nauči- 
teljem milosti (Doctor gratiae), tako i Naučiteljem Providnosti 
Božje (Doctor Providentiae divinae). 


Nakon svega, što smo čuli, lako razumijemo, zašto je Na- 
učitelj milosti bio ujedno i Naučitelj Providnosti Božje: milost 
je glavno sredstvo, kojim se Bog služi, da čovjeka privede 
svrsi, koju mu je odredio od vijeka i za koju ga je odgajao 
i prema kojoj ga je vodio, Između reda milosti i reda Provi- 
dnosti tako je tijesan vez, te bi se moglo činiti, da je jedan 
s drugim posve identičan. Kažem, da bi se moglo činiti, a 
ne da jest, jer svakako ima razlika između jednoga i drugoga. 
Kaošto sam malo prije spomenuo, milost je sredstvo, kojim 
se Bog služi, da nas dovede svrsi, tj. da izvede osnovu svoje 
Providnosti, 


Žalim, što se moram rastati s ovim divnim genijem i lju- 
beznim svecem, i što sam morao u tako kratkim potezima pri- 
kazati njegovu nauku o Providnosti Božjoj s tolikim proble- 
mima, koje ona sadržaje u sebi. Ali tvrdo se nadam, da će sve- 
tac dobroga srca, kojega naime čestoputa slikaju, gdje drži 
plameno srce u ruci, ipak biti zadovoljan, i da će mojemu 
sitnom djelu isprositi od Boga velik blagoslov, da uzmogne 
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mnogima biti siguran putokaz iz labirinta tolikih zabluda gle- 
de najvažnijih pitanja i privatnoga i javnoga života i čitave 
povijesti, i dobar savjetnik u svim sumnjama, koje muče ljud- 
sko srce, kad promatra tajne Božje Providnosti, osobito pro- 
blem zla. 

. Kazao sam, da je sa Sv. Augustinom nauka o Božjoj Pro- 
vidnosti postigla svoj vrhunac, Time je rečeno, da poslije nje- 
ga ova nauka nije bitno napredovala. Ali ujedno je time i to 
rečeno, da su i poslije njega drugi filozofi i teolozi rasprav- 
ljali o istim pitanjima, i da nijesu samo opetovali njegovih 
misli. Ako se sjetimo velikih svetaca i mislilaca, koji su živjeli 
prema Božjoj Providnosti poslije smrti Sv. Augustina, ali u 
tz. patrističko doba, možemo sa sigurnošću već unaprijed ka- 
zati, da su i oni mnogo razmišljali i raspravljali o istim pro- 
blemima, koje je Sv. Augustin na svoj način rješavao i ri- 
ješio. s 

Zato moramo barem u glavnim crtama upoznati i misli 
ovih velikih umova o raznim pitanjima, koja se tiču Božje 
Providnosti. 


ha. 
S 


osmo oda obo ob om 


TREĆE POGLAVLJE 
E atinaki stlajeni OJ 
i Kršćanski pisci 


poslije . /\ugustina: 


. Kasijan (360 — 435) 

. Sv. Salvijan (oko 390 — 480) 

. Sv. Tiro Prosper_Akv. (+ oko 463) 
. Sv. Leon Veliki (+ 461) 

. Boetije (480 — 525) 

« Kasiodor (oko 477 — 570) 


Sv, Eugipije (+ poslije 532) 

Sv. Fulgencije (oko 467 — 533) 
Sv. Grgur Veliki (oko 540 — 604) 
Sv. Izidor Seviljski (+ 636) 
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1. Prema kronološkom redu na prvome mjestu moramo spo- 
menuti slavnoga asketskoga pisca, koji se dakako zato morao 
baviti i problemom milosti i Providnosti. Bio je ovo jedan 
mlađi suvremenik Augustinov, naime KASIJAN (360—435). 
Njegova su poglavita djela, u kojima se bavi pitanjima, što se 
tiču Providnosti Božje, ova dva: De Incarnatione libri 7!, gdje 
pokazuje, što je za nas utjelovljena Riječ Božja. Drugo su 
djelo Collationum 24 collectio." Osobito ovo drugo djelo iz- 
dašnje je vrelo za poznavanje Kasijanova shvaćanja naših 
problema, Istina, ne raspravlja o svim izričito, ali iz praktične 
primjene lako zaključujemo, što misli. Ali o nekim pitanjima, 
koja su od osobite važnosti za naš problem, nalazimo posebne 
rasprave. Tako prikazuje razliku između dva građa ili dvije 
države poput Sv. Augustina*: col. 197. Responsio de directione 
cordis in Deum, et de regno Dei et Diaboli: »Sve je sadržano u 
nutarnjosti duše. Ako se odanle istjera đavao, ter u njoj nikako 
više ne vladaju opačine, dosljedno osniva se u nama Božje 
kraljevstvo, kako kaže Evanđelista: Kraljevstvo Božje neće 
doći tako, te bi se zamijetilo; niti će kazati: evo ga ovdje ili 
ondje. Jer vam uistinu kažem, da je kraljevstvo Božje u vama'. 
A u nama ne može biti ništa drugo osim znanja ili neznanja 
istine, i prijateljstva opačina ili kreposti, kojima pripravljamo 
u svome srcu kraljevstvo ili đavolu ili Kristu. Kakvo je ovo 
kraljevstvo, opisuje Apostol ovako: kraljevstvo Božje nije jelo 
i pilo, nego pravda i mir i veselje u Duhu Svetome". Ako je 
dakle Božje kraljevstvo u nama, a ono je pravda i mir i veselje, 
itko se u njima nalazi, bez sumnje je u Božjem kraljevstvu. I 
obratno: fko živi u nepravdi i neslozi i žalosti, koja nanosi smrt, 
on je u đavolovu kraljevstvu i u paklu i u smrti. Ovim se naime 
biljezima razlikuju kraljevstvo Božje i đavolovo«. U sljede- 
ćem poglavlju“ raspravlja o besmrtnosti naše duše, ali bez fi- 
lozofije, samo s teološkoga stanovišta iz svetoga Pisma. Ali 
veoma je dragocjeno sljedeće poglavlje", u kojem u kratkoj 
sintezi navodi sva Božja svojstva, koja spadaju na Providnost 
Božju: »Promatranje Božje shvaća se na mnogo raznih načina. 
Bog se ne spoznaje samo time, što se divimo njegovoj neshvat- 
ljivoj supstanciji, što nam je jošte sakriveno u nadi obećanja. 


— * PL, t. 50, col. 9-272— 2 PL, t. 49, col, 478-1328 
— 5 Collatio [, c. 13, col 497 — *Lc 17 — 5 Rom, 14 
— 5 Collatio I, 14, col. 499.505 — 17 e, 15, col. 505-506 
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Gledamo ga na neki način (pervidemus) u veličini njegovih 
stvorova, ili promatrajući njegovu pravdu, ili iz pomoći njegove 
svagdanje uprave. Kada naime čistim duhom prolazimo svim 
onim, što je učinio sa svojim. svecima kroz razna pokoljenja. 
Kada se dršćućim srcem divimo njegovoj sili, kojom upravlja 
čitavim svijetom, ravna i vodi; neizmjernosti njegova znanja, 
i oku kojemu ne mogu biti sakrivene tajne ničijeg srca. Kad 
mislimo, sa strahom da je izmjerio pjesak u moru, i broj valova, 
i da sve pozna. Kada promatramo, posve preneraženi, kako 
su njegovu znanju nazočne i kapljice kiše, i satovi vijekova i 
dani, što je već bilo i što će istom biti, sve bez iznimke. Kada 
gledamo njegovu neizrecivu blagost, kojom podnosi neumornom 
strpljivošću bezbrojne opačine, koje se počinjaju svaki čas pred 
njegovim očima. Kada gledamo zvanje, kojim nas je privukao 
samo milošću svoga milosrđa, a da nijesmo prije zaslužili, Kada 
napokon s nekim prekomjernim udivljenjem promatramo, ko- 
liko zgoda spasenja daje onima, koji imaju postati djecom 
Božjom. Što je htio, da se tako rodimo, te već od same koljevke 
dobijemo milost i poznavanje njegova zakona. Što sam pobije- 
đuje neprijatelja u nama ter nas nagrađuje vjećnim blažen- 
stvom i vječnim nagradama za sam pristanak dobre volje. Na- 
pokon, kad je primio na se utjelovljenje poradi našega spasen- 
ja i među svim narodima raširio čuđesa svojih tajna, Ima i 
drugih takovih bezbrojnih promatranja, koja se rađaju u našim 
sjetilima prema svojstvu života i prema čistoći srca, kojima se 
Bog vidi čistim pogledima ili se drži. Ali ovih jamačno nitko 
neće za uvijek zadržati, u kome jošte živi nešto od putenih 
osjećaja; jer kaže Gospodin: Nećeš moći vidjeti moga lica; 
jer neće me čovjek vidjeti i ostati u životu', tj. za ovaj svijet 
i za zemaljske osjećaje«. ' 


Divna je ova sinteza svega onoga, što spada na problem 
Providnosti Božje. Ovako kratke, pa ipak potpune i pune osje- 
ćaja možda nećemo naći nigdje drugdje. U njemu nalazimo 
sve, što je povezano s našim problemom. Bog je po svojoj biti 
neshvatljiv, ali možemo ga spoznati iz njegovih djela, iz nje- 
Sovih sudova, iz njegove uprave i brižljive Providnosti. Pro- 
matrajući svijet možemo spoznati njegovo neizmjerno znanje, 
njegovu neizmjernu moć, Promatrajući, kako postupa s greš- 





— 5 Exod, 33 
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nicima, vidimo, da je neizmjeno blag. Gledajući svoje zvanje 
vidimo, da je neizmjerno darežljiv. Promatrajući njegovu mi- 
lost vidimo, da je neizmjerno dabar. Gledajući, kako neizmjerno 
bogato nagrađuje pristanak naše dobre volje, vidimo, da imade- 
mo slobodnu volju, i da nam ju ostavlja, ne sileći nas, da vršimo 
njegovu volju. Dakle on nama upravlja tako, te nema kod toga 
nikakve opreke između njegova vodstva i naše slobode. Tako 
su dakle u Kasijanovoj nauci sadržane sve teze, od kojih se 
sastoji ispravni sistem Providnosti Božje. 


Kao posebnu raspravu o Providnosti možemo označiti 13. 
kolaciju': De protectione Dei, U ovoj kolaciji osobitu pažnju 
posvećuje problemu slobode i milosti i problemu zla. Da je 
milost Božja nužna za svako dobro djelo, o tom ovako rasprav- 
lja“: »Kaošto lijenim težacima, koji svojih polja ne obrađuju 
čestoputa plugom, Božja dobrota ne daje obilne žetve, tako 
neće ni marljivost, koja i u noći radi, ništa koristiti, ako nije 
Božje milosrđe dalo blagoslov. Ali u tome neka se ljudska 
oholost nipošto ne izjednačuje s Božjom milošću ili se s njome 
pomiješa, niti kuša učestvovati u Božjim darovima time, što bi 
mislila, da je njezino djelo izvor Božje darežljivosti, ili što bi 
se hvalila, da njezinoj marljivosti odgovara obiljnost plodova. 
Neka promatra, istinito ispitujući, da ne bi bila mogla poduzeti 
niti pokušaja, kojima je željela postići obilne plodove, svojim 
vlastitim silama, kad ga ne bi bio okrijepio Bog svojom pomo- 
ću i svojim milosrđem, da uzmogne izvesti svako djelo za obra- 
đivanje polja. Bez učinka bila bi njegova volja i krijepost, kad 
ne bila Božja dobrota udijelila uspjeh, koji katkada izostaje 
poradi suše ili prekomjerne kiše... Ali ne samo zato treba Božje 
pomoći marljivost onoga, koji obrađuje polje, nego i zato, da 
odvrati nenadane nesreće, koje mogu uništiti ne samo očeki- 
vanje obilne žetve, nego i samu žetvu, koja je već spremljena 
u hambarima. Odatle očito razabiremo, da je Bog izvor ne sa- 
mo djela, nego i dobrih misli, i da on udahnjuje u nama i po- 
četke svete volje i daje nam jakost i zgodu, da izvedemo, što 
ispravno želimo: »Sve naime dobro, što nam je dano, i svaki 
savršeni dar dolazi odozgo i silazi od Oca svijetlosti«, koji i 
počima, što je dobro, i izvodi, i usavršuje u nama, kaošto veli 
Apostol: »Koji daje sjeme onomu, koji sije, dati će i kruha, 


— ?* Collatio 13, col. 897-954 2 ib, c. 3, col. 900-903 | 
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da jede, i umnožit će vaše sjeme, i dati će, da raste plod vaše 
pravednosti«“, A na nas spada, da ponizno slijedimo rilost, 
koja nas svaki: dan privlači. «, Bez milosti dakle ne možemo 
niti započeti ništa dobra, a kamo li izvesti. 


Ovu milost, koja je nužna za spasenje, Bog svakomu da- 
je!": »Božja odluka, prema kojoj čovjek nije zato stvoren, da 
propadne, nego da živi na vijeke, ostaje nepromjenljiva. Njego- 
va dobrota čuva i potpiruje i jača svojim nadahnućem iskru 
dobre volje, kad je vidio, gdje se zakrijesila, makar kako male- 
na, »htijući, da se svi ljudi spasu, i da dođu spoznaji istine«“. 
Svi, koji propadaju, propadaju protiv Božje volje. Zato se kaže, 
da niti sama smrt nije od Boga, prema svjedočanstvu svetoga 
Pisma: »Bog nije stvorio smrti, niti se veseli kod propasti 
živih«", 

Odanle izvodi i rješenje problema zla“: »Ovo je razlog, 
zašto obično ili kasnije ili nikako Bog ne uslišava naše molitve, 
kada tražimo, što se nama protivi. I opet, Gospodin šalje nam, 
kao najbolji lječnik, i posve protiv naše volje, što nam je koris- 
no, premda mislimo, da nam se protivi. Katkada zadržava i 
zapriječuje, da naše pogubne i smrtonosne osnove ne mogu 
postići svog učinka, One koji hrle u smrt, vuče natrag, da se 
ban, (Iz ralja pakla izbavlja one, koji ne znaju«. 


Kako Bog postupa prema čitavomu ljudskomu rodu, da 
svakoga spasi, ovako opisuje“: »Na razne i bezbrojne načine 
i nedokučivim putevima Bog se brine za spasenje ljudskoga 
toda. Neke, koji žele i žeđaju, da bi trčali (na putu spasenja), 
poziva na veću gorljivost. Druge opet, i preko njihove volje, 
Potiče i potpomaže, da ispune, što su korisno zaželjeli. Sada 
opet daje i sam početak svete želje i daruje bilo početak dob- 
toga djela bilo ustrajnosti«. Tako Kasijan prikazuje puteve 
Božje Providnosti. 

: Ne smijemo prešutjeti, da je Kasijan pogriješio, što je 
kazao, da Bog »katkada« daje i sam početak svete želje i daruje 
početak dobroga djela. U tome je sadržan tz. »semipelagijani- 
žam«, koji je naučavao, da može katkada čovjek i sam započeti 
dobro djelo, osobito vjeru, i da istom onda Bog priskoči u po- 


— 112 Cor. 9 —. 12 Collatio 13, c. 7, col. 908.910 
— B1Tm 2 — 4 Sap to e 15 Collatio 13, c. 7, col 910 
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moć, I Sv. Augustin bio je nekoć istoga mišljenja, kaošto sam 
izričito kaže u djelu, koje je kasnije napisao protiv ove nau- 
ke"; »Mislio sam, da milost ne iđe ispred vjere... nijesam još 
bio pomnije istražio niti našao, kakav je izbor milosti«. Kaže, 
da je ova zabluda sadržana u nekim djelcima, koja je bio na- 
pisao prije, nego je postao biskupom. Ali kasnije je Sv. Augus- 
tin spoznao, da ne samo katkada, nego uvijek, bez iznimke, i 
početak vjere i svakoga dobroga djela dolazi od milosti. Ovo 
je i nauka katoličke vjere, koja je zabacila semipelagijanizam. 


Ali kaošto Augustinova, tako i Kasijanova nauka u dru- 
gim pitanjima zadržaje svoju vrijednost. Zato neka nam ne 
smeta ova primjedba na svršetku našeg prikaza njegove nauke 
o Providnosti Božjoj. 


2. Sv, Salvijan (oko 390—480). Kaošto Kasijan, tako 
je i on bio monah i živio u južnoj Francuskoj, Njegovo je pog+ 
lavito djelo »De gubernatione Dei libri 8, ad Salonium episco- 
pum»“, koje je napisao nešto prije 451: Migne je objelodanio 
djelo", 

Salvijana možemo isporediti sa Sv. Augustinom. Kaošto 
je Augustin napisao De civitate Dei, da obori prigovore rimskih 
pogana, koji su nijekali Providnost poradi tolikih nevolja, što 
su stigle rimsko. carstvo, tako i Salvijan i protiv pogana i oso- 
bito protiv kršćana. Svrha je dakle ista: obraniti Providnost 
Božju. Samo je izvedba posve različita. Dok je Augustin od 
konkretnih prigovora, koji su se osnivali na pojedinim ne- 
voljama, prešao na dokazivanje sveopće i vječite Providnosti 
Božje, koja će naći najsjajnije opravdanje na sudnji dan, Sal- 
vijan polazi od sličnih prigovora na dokazivanje Providnosti 
na temelju filozofije i povijesti i svetog Pisma, a napokon u- 
pravo iz onih nevolja, poradi kojih protivnici niječu Providnost. 

Salvijanov je dakle odgovor »retorsio argumenti«, tj. on 
svojim protivnicima odgovara: nevolje, koje stizavaju rimsko 
carstvo, pa i katolike u njemu, ne samo da nijesu dokaz, da 





— 17 De praedestin. sanct., c. 3; PL, t. 44, col. 964 
—. 7% Prema Genadiju ima naslov; De praesenti iudicio. 
— * Rauschen-Wittig, Grundriss der Patrol., str. 272 - 
— % PL, t. 53, col, 25-158 
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se Bog ne brine za svijet, kako vi tvrdite, nego one baš obratno 
dokazuju, da se Bog brine za svijet. Čitava je dakle zamisao 


veoma duhovita i posve nova, koje tijekom našeg istraživanja 


nijesmo našli ni kod jednog pisca. Da upoznamo njegove po- 
glavite misli. Kaošto kaže u uvodu", on se obraća na »bolesne 
duše«, na one, koji »nemaju dobroga mnijenja o Bogu«, da 
ih izliječi. Takvih ljudi ima i među nama mnogo. Zato imaju 
Salvijanove riječi najaktuelniju vrijednost za naše doba, koje 
živi u sličnim poteškoćama. | 
Najprije iznosi općenitu poteškoću protiv Providnosti Bož- 
je*': »Neki kažu, da se Bog ne brine za ljudske čine, i da ih 
nekako odnemaruje. Kao razlog navode, što niti čuva dobre 
niti kažnjava zle; pa da su za to na ovome svijetu dobri obično 
nesretni, a zli blaženi«. Isti prigovori, koji se i danas tako lako 
čuje. Što će odgovoriti? On kaže*: »Budući da raspravljamo 
s kršćanima, morala bi biti dovoljna sama Božja riječ. Ali jer 
imaju mnogi nešto poganske nevjernosti u sebi, možda će se 
veseliti, ako iznesem svjedočanstva izabranih poganskih mu- 
draca. Dokazujemo dakle, da niti oni, koji nijesu poznavali 
prave vjere, prema tome ni pravoga Boga, nijesu tako mislili 
o ovoj bezbrižnosti i nemarnosti«. Kao ove svedoke navodi 
Pitagoru, Platona, Platonike, Stoike, Virgilija i Cicerona, ali 
posve kratko. Glavno su za njega samo poteškoće i njihovo 
rješenje. 
Prva poteškoća“: »Kažu, da Bog sve dopušta, jer niti ne 
kažnjava zlih, niti ne čuva dobrih (kako im se čini), i zato 
da je na ovome svijetu stanje onih, koji su bolji, gore: Dobri 
su siromašni, zli bogati; dobri slabi, zli jaki; dobri uvijek u ža- 
losti, zli u veselju; dobri nevoljni i zabačeni, zli u blagostanju 
i časti«. Odgovara: »Najprije pitam one, koji žale ili se tuže, 
što je tako, da li žale svete, vjerne, istinite kršćane, ili one, 
koji lažu i varaju? Ako žale lažne, suvišna je žalost, što zli 
nijesu sretni. Oni naime, koji su zli, postaju još gori, ako imaju 
uspjeba, jer se vesele, što im njihovo grešno nastojanje uspi- 
jeva; zato moraju biti već poradi toga posve nesretni, da se 
okane svoje zloće, što upotrebljavaju ime religije za posve 
zlobna pitanja i pridijevaju ime svetosti najprljavijim poslovi- 
ma. Ako isporedimo njihovu zloću s njihovom nevoljom, nijesu 
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tako nesretni, kaošto bi zaslužili; ralazili se u-kojimi mu: drago 


nevoljama, nijesu tako nesretni, kaošto su zli. Nipošto dakle 
ne treba-ih žaliti, što nijesu bogati i sretni.“ Ali još imanje: va- 
lja žaliti svete, jer mogu biti samo sretni, premda “ih neznalice 
smatraju nesretnima. Suvišno je, da bi ih netko šmatrao ne- 


Pise 


k Druga poteškoća*“: »Ako Bog u ovome životu sve“ vodi, 
svime upravlja, zašto je jak i zdrav čovjek, za kojega znadem, 
da je grešnik, a ti bolestan, premda ne. sumnjam, da si svet?« 
i risa Bi raži svoje tijelo i podvrgavam: ropstvu, da 
ne bih sam bio zabačen, pošto sam drugima propovije 

, vijedao*"«, 
Dakle poradi duhovne koristi. .: : EE Pon aos 


i: Treće poteškoća": »(Dobri) u ovome životu trpe: mnoge 
teške i gorke nevolje, bivaju zarobljeni, mučeni, ubijeni«. Od- 
govor: »Istina je. Ali i proroci su bili odvedeni u ropstvo ia- 
postoli su bili mučeni. Pa ipak ne možemo sumnjati adox “da 
se tada Bog za njih. najviše brinuo, kad su: ovo trpjeli iosaši 


Boga.« 


— ;.%5 col, 34 M1 Cor 921 5 i 2 eol 36 * 
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|“. Četvrta poteškoća“: »Upravo je ovo najjači.dokaz, da“se 
Bog na ovome svijetu.ni za što ne brine, nego da čitav sud 
odgađa na drugi svijet, jer su uvijek dobri trpjeli sve. zlo, a zli 
«sve .činili«. Odgovor: »Mi kažemo, da će Krist istina suditi 
ljudski rod; ali da već i sada Bog sve vodi i ravna, kako misli, 
da -je mudro. Kažemo, da će suditi u budućem sudu, naučava- 
mo, :da je već na ovome svijetu sudio. Bog uvijek vlada, uvijek 


sudi; jer je vlađanje i suđenje«,. 

= Peta poteškoća“: »Bog je na početku sve uredio, a onda 
sve ostavio«, Odgovor: »Otklanja dakle od sebe, kaže, brigu 
oko ljudi. Čemu nam dakle služi naša religija prema Bogu? 
Zašto bismo onda iskazivali svoj kult Kristu i molili u njega 
milost? Jer ako Bog na ovome svijetu odnemaruje ljudski rod, 
zašto svaki dan dižemo ruke prema nebu? Zašto tolikim molit- 
vama tražimo Božje milosrđe? Zašto hrlimo u crkve? Zašto 
se molimo pred oltarima? Ako nemamo nade, da ćemo dobiti, 


što molimo, molitva nema nikakva smisla«, 


. Dok su se ove poteškoće više ticale pojedinca, sada slije- 
de one, koje se odnose na čitavu zajednicu dobrih, a napose 
na kršćanski, katolički narod ili državu“: »Ako sve ovo, što je 
na tome svijetu, stoji pod brigom i upravom Božjom, zašto se 
barbari nalaze u mnogo boljem stanju nego li mi? Zašto je i 
među nama sudbina dobrih teža nego li zlih? Zašto pošteni 
padaju, dok nepošteni postaju. jači? Zašto zlima, osobito. vlas- 
tima, sve postaje podložno?« Odgovor: »Mogu dosta razumno 
i dosta stalno odgovoriti, da ne znam, jer ne znam Božje tajne 
i namjere.«.. Ovo je prvi, općeniti odgovor, koji se ne upušta 
u ispitivanje konkretnih. razloga, nego se osniva na slijepoj 
vjeri u Providnost Božju. Ali onda ipak pristaje na to, da 
zađe dublje u pojedina pitanja u svijetlu kršćanske vjere. ke 

Prvo pitanje“: »Tužiš se dakle, što to znači, da kršćani, 
koji vjerujemo u Boga, više trpimo nego li svi drugi«. Odgo- 
vor"; »Mogao bi na to dovoljno odgovoriti riječima, koje. A- 
postol upravlja Crkvama: Neka se nitko ne uskoleba u stis- 
kama. Sami znate, da smo. za .to postavljeni", Budući dakle, 
da smo za to postavljeni, prema Apostolu, da podnosimo os- 
kudice, nevolje, žalosti. svake.ruke, što ćemo se onda čuditi, 


LB Kad, Od 55-56. 
— 3 1 Thes. 3, 3 
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ako podnosimo svako zlo, mi koji vojujemo za to, da trpimo 
svako zlo? Ali mnogim ovo nije drago, pa misle, da moraju 
kršćani dobiti kao nagradu zato, što su pobožniji od svih dru- 
gih naroda, to, da budu i jači od svih. Prilagodimo se njihovu 
mišljenju i mnijenju. Ali pogledajmo, što znači, vjerno vjerova- 
ti u Boga. Mi, koji zahtijevamo tako veliku nagradu za svoju 
vjeru već na ovome svijetu, moramo promatrati, kakva mora 
biti vjera ili vjerski duh. Što je dakle vjerski duh ili vjera (cre- 
dulitas aut fides)? Mislim, da čovjek vjerno vjeruje Kristu, to 
jest, vjerno ispunjava Božje zapovijedi. Kaošto sluge ili upravi- 
telji bogatih ljudi, kojima se povjeravaju bogati podrumi ili 
namještaj, bez sumnje ne zaslužuju, da ih nazivamo vjernima, 
ako potroše blago, koje im je povjereno, tako ni kršćani, ako 
uništavaju dobra, koja su im povjerena. Možda će se pitati, 
koja je dobra Bog povjerio kršćanima. Koja druga, nego li 
sva ona, kojima vjerujemo, tj. kojima smo kršćani? Prvo za- 
kon, onda proroke, treće evanđelje, četvrto apostolska čitanja, 
napokon dar novoga rođenja, milost svetoga krštenja, poma- 
zanje Božje krizme... Budući dakle da sve ovo sačinjava vjeru, 
pogledajmo, tko čuva tolike tajne vjere, da se može činiti vje- 
ran; jer ne može biti vjeran, tko ne čuva onoga, što mu je 
povjereno.« ,. 
Onda ispituje, kojih zapovijedi kršćani ne ispunjavaju. 

Na prvome mjestu navodi zapovijed ljubavi prema neprijate- 

ljima. On veli“; »Ljubite svoje neprijatelje, kaže Spasitelj, 

dobro činite onima, koji mrze na vas, i molite se za one, koji 
vas progone i kleveću“, Tko sve ovo čini? Tko se udostoji za 

svoje neprijatelje činiti ovo, što je Bog zapovijedio, ne kažem 

željom, nego barem riječima? Ili makar se tkogod prisilio, da 

učini, on to radi samo ustima, a ne srcem. Izvršuje svoju duž- 

nost, ali ne mijenja svog osjećaja. Zato samo govori, kad se 

moli za svoga neprijatelja, a ne moli se uistinu. Odviše bi 

dugo bilo, ako bih htio nabrajati svaku pojedinu zapovijed. 

Ali nešto moram još dodati, da uzmognemo razumjeti, da ne 

samo ne ispunjavamo svih zapovijedi, nego gotovo nikak- 

vih... Svojim grijesima dodajemo još i to, da se smatramo 

još i dobrima i svetima, premda smo u svemu pogriješili; pa 
tako svojim uvredama dajemo kao vrhunac još i lažnu i umi- 
šljenu pravednost«. 


— 5% Col, 58 — 85 Mt 5, 44 
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Pošto je tako kršćanima spočitavao, da ne vrše Božjih za- 
povijedi, odgovara na razne isprike, Sve ove neumoljivo ot- 
klanja i zaključuje na početku 4. knjige": »Nemojmo se dakle 
pozivati na onu prerogativu kršćanskoga imena, da bismo mis- 
lili, da moramo biti i jači od svih naroda, jer smo religijozniji 
od svih. Pošto je vjera kršćanskoga čovjeka, kako smo kazali, 
vjerno vjerovati u Krista, a u Krista vjerovati znači, vršiti nje- 
gove zapovijedi, zbiva se bez ikakve sumnje, da nema niti 
vjere, tko nije vjeran, niti ne vjeruje u Krista, tko gazi Kris- 
tove zapovijedi. Iz svega toga slijedi, da se ne čini, da je 
kršćanin, tko ne vrši djela kršćanskog imena. Ime bez čina ili 
bez svoje službe nije ništa, Kaošto netko kaže u svojim spisima, 
što je kneževska čast bez zasluga, koje su njezina uzvišenost, 
do li naslov bez čovjeka? Ili što je dostojanstvo nedostojnoga 
do li ures u blatu?2... I na nama je kršćansko ime kaošto 
zlatan ures. Ako se njime nedostojno služimo, onda se čini, 
kao da svinje nose ures«. 


Tako Salvijan nemilo kori kršćane, svoje suvremenike, da 
nijesu dostojni prerogativa kršćanskog imena, i da za to ne- 
maju prava, tužiti se, što toliko moraju podnositi, premda su 
kršćani. Na ovaj način nastavlja i žigoše razne mane. | 

Onda opet zaključuje": »Ako dakle, tako govore, Bog 
promatra ljudske stvari, ako se brine, ako ljubi, ako upravlja, 
zašto dopušta, da smo slabiji i nesretniji od svih naroda? Zaš- 
to dopušta, da nas barbari pobijeđuju? Zašto padamo pod 
pravo neprijatelja? Odgovaram posve kratko, kaošto već prije, 
da zato dopušta, da trpimo ova zla, jer zaslužujemo, da ovo 
trpimo. Pogledajmo samo na one rugobe, na opačine, na zlo- 
čine rimskoga naroda, koje smo gore spomenuli, i razumjet 
ćemo, da li zaslužujemo, da nas Bog čuva, kad živimo u toli- 
koj nečistoći. Što dakle u ovom prigovoru mnogi tvrde, da se 
Bog ne obazire na ljudske stvari, budući da smo nevoljni i 
slabi, pogledajmo, što zaslužujemo«. Onda upravo iz onoga 
prigovora izvodi dokaz, da je protivno istina: da Bog doista 
upravlja svijetom, i napose rimskim narodom*: »Ako bi dopus- 
tio Bog, da bi bili veoma jaki i u blagostanju i puni svake sreće, 
premda živu u tolikim manama i u tolikim opačinama, mogao 
bi bio tkogod posumnjati, da se Bog ne obazire na zločine Rim- 
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ljana, koji bi dopustio, da bi živjeli sretno tako zli i pokvareni 
ljudi. Ali pošto zapovijeda, neka budu slabi i posve nesretni 
ovi opaki i nepošteni ljudi, to je očito, da nas gleda Bog i da 
nas sudi, jer trpimo, što zaslužujemo: Ali dakako da ne vjerujer 
mo, da zaslužujemo; i zato povećavamo svoju krivnju, jer ne prir 
znajemo, što zaslužujemo. Najveća je tužiteljica krivičnih ljudi 
oholost, koja se pretvara u nevinost. Među mnogima, koji .su 
počinili isti zločin, najveći je zločinac onaj, koji misli, da uopće 
nije zločinac. Tako možemo samo to dodati našim zlima, da se 
smatramo nevinima«. 1 


Da su Rimljani, tj. rimski kršćani, doista gori od barbard, 
ovako dokazuje“: »Svakako smo bolji od barbara; tako neki 
grešnik prigovara; pa je i to dokaz, da nema Providnosti Božje, 
jer smo podložni gorima, mi koji smo bolji. Vidjet ćemo, da 
li smo zaista bolji od barbara. Stalno je, da bismo morali biti 
bolji. I upravo za to smo gori, što nijesmo bolji, premda bism& 
morali biti«, EL 

Svoju veliku tvrdnju dokazuje ispoređivanjem rimskog 
naroda s Germanima, koji su navaljivali na rimsku državu.ji 
kidali od nje komad po komad i zadavali tolike nevolje, na 
koje su se kršćani tužili. Salvijan navodi kao dokaz, da su ovi 
barbari bolji od Rimljana, ove razloge: Neki su ovi divlji na- 
rodi još neznahbošci, pogani, koji ne poznaju Božjeg zakona, 
Drugi su opet krivovjerci, koji ne poznaju posve ispravno Bož- 
jega zakona. Zato se i jedni i drugi mogu lakše ispričati ner 
znanjem. Osim toga imaju i naravne vrline, kojih Rimljani 
nemaju u tolikoj mjeri: oni su pošteni i darežljivi prema si- 
romasima; Goti se dapače odlikuju. pouzdanjem u Boga. . x 

Iz svega ovoga slijedi, prema; Salvijanu, da se. upravo di 
propadanju rimskoga carstva očituje Providnost .Božja“: »Prax 
vedan je dakle Gospodin, i pravedan je njegov sud“, Jer, što 
su posijali, to i žanju, kaošto je pisano (Gal, 6, 8). Tako. te 
se uistinu čini, kao da je o zloći onoga naroda kazao Gospodin: 
Povratite mu prema njegovim djelima svima, što je učinig, 
učinite i njemu; jer se digao protiv Gospodina“, Hoćemo li se 
dakle srditi ili čuditi, što oni trpe neka zla od ljudi? Mnogo je 

veće, što su oni prije počinili protiv Boga, ako se sve ove pror 
sudi prema razlici osoba, koje pate i koje su sagriješile«, . «| 
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Nećemo ispitivati, da li je .Sv. Salvijan om gts 
suđio. Za nas, koji ispitujemo: nauku 'o Providnosti ore via č 
naje stvar, što prema Salvijanu Bog podruja ard _ 
iu tom, kako kažnjava ne samo pojedince, nego i či : i "a: 
i države, Jamačno.su misli, iznesene u »De . osto ispao 
od najveće važnosti za razumijevanje pre. nor | ; 
Providnost vodi razne narode i države. Mr sbeotreih ha 

Zato Sv. Salvijan zauzima časno mjesto među > I . 
su pisali o Božjoj Providnosti u prvim kršćanskim .. Grana. 


a 


3.Sv. Tiro Prosper iz Ak vitanije (umro 
oko 463). Bio je svjetovnjak, ali veoma naobražen u siki 
i oduševljen pristaša Sv. Augustina. Sa še kosir ia 
larijem izvijestio je sveca o borbi, koju su vodili u južnoj aliji 
protiv njegove nauke o milosti i o. predestinaciji. Njima upra: 
vlja Sv. Augustin svoj odgovor .»De praedestinatione jana 
rum«, koji smo upoznali, ispitivajući nauku ovoga sveca o. KI 
joj Providnosti. Zato možemo već unaprijed kazati, da . S. 
Prosper potpunoma slaže sa Sv. Augustinom glede Provi no- 
sti Božje. Mah pr aaa f 
M+. aka nauku o Providnosti mogli m upoz: 
nati iz pjesme o Božjoj Providnosti, koju. nalazimo me tu nje- 
davim djelima (Carmen de divina ovjes na 2 nije 
' ' ' dni 
igui i pri ista. njemu kao auktoru, kaošto pri 
sigurno, da li pripada dois a 
min; Li či šetku predgovora (Admonitio ir 
ominju sami izdavači na svrše i 
Men de Providentia divina). Svakako u pede a 
dižiti imjer, j ki pjesnik iz sredine 5. vijeka 
služiti kao primjer, kako je ne MA Šri u 
izmišljac š ro Izdavači razdijelili su čitavu 
mišljao o našem problemu. či ol k 
Pa 12 poglavlja, kojih su sadržaj vrlo lijepo i kratko 
rikazalić < > Uetetu A 
E “Sadržaj pjesme o Providnosti Božjoj: Pisac se ape 
najprije, što nije mogao spjevati ove 2 jer su a. : : 
| » elik j je zadesile domovinu. bu- 
tiječile velike nevolje, koje su za si vala id 
dući da čuje toliko prigovora protiv m. ="! kan“ 
i jesmi i, koji prigovaraju, spotiču se osobito : 
odgovori u pjesmi. Oni, koji prigova ore dica 
Š ijatelj la djeca i Bogu posv 
time, što su od neprijatelja trpje I Beg 
jasbe Pa iu.mirno doba dobri stenju, a zli:se raduju, ma 
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ipak mora biti Božja Providnost. Razlozi su ovi: Bog postoji. 
On je sve stvorio i uredio prema svojoj volji, ali mudro. Bog 
upravlja svijetom, ali bez ikakva umora ili napora. O nje- 
govu upravljanju ne smijemo tako suditi, kaošto o ljudskom. 
Bog je svemoguć i tako dobar, da ne može odnemariti čovjeka, 
nego se brine za njega. Kako se Bog brine za ljude, poka- 
zuju razni događaji, o kojima pripovijeda sveto Pismo. Pro- 
vidnost utisnula je ljudima u srce naravni zakon. Stari je 
Zavjet bio priprava na Kristov dolazak. Bez Krista se nitko 
ne može spasti. Njegov se zakon lako vrši uz njegovu milost. 
Čovjek mora biti zahvalan Božjoj Providnosti, i zato ne smije 
Boga kriviti poradi svojih grijeha, nego samoga sebe, jer ima 
slobodnu volju, kojom može griješiti. Čovjek mora na ovome 
svijetu gojiti kreposti i zato se pravo služiti stvarima ovoga 
svijeta. Nitko se ne može ispričavati, da ne može odoljeti na- 
pastima. I sveci imali su iste napasti, kaošto mi, ali su ih po- 
bijedili. Niti su zvijezde krive našim grijesima, nego sama na- 
ša slobodna volja. Posve kriv je prigovor, koji iznose s Epi- 
kurom protiv Providnosti, da naime ne može biti Providnosti, 
jer ovdje dobri trpe, a zli uživaju svaku sreću. Bog strpljivo 
čeka, jer je svemoguć i vječan. Ipak već na ovom svijetu 
Bog pokazuje katkada svoju veliku pravdu. Osim toga nije 
istina, da samo dobri trpe, i samo zli uživaju, nego ima mnogo 
toga, što je zajedničko i dobrima i zlima. Napose treba is- 
taknuti, da za dobre smrt nije nikada zlo. Svijet posve krivo 
shvaća sreću. Patnje su za zle kazna, a za dobre pobjednički 
vijenac kreposti. Onima, koji su se obratili, korisne su patnje. 
I oni, koji su bili pobijeđeni od đavola, mogu ga pobijediti, 
ako stave svoje ufanje u Krista i traže jakost od njega, koji 
je pobijedio đavola. 


Svakako zaslužuje Pjesma o Božjoj Providnosti veliko 
priznanje glede naših problema, premda izdavači upozoravaju 
na neke kristološke zablude. : 

Ako je ova pjesma dvojben spis Prosperov, sigurno pri- 
pada njemu kao auktoru djelo »Episcoporum auctoritates«.“ 


U ovome djelu nalazimo njegovo kratko rješenje problema slo- ' 
bode i milosti, dobrote i zla. Kao svoju temeljnu tezu postavlja ' 


riječi pape Inocencija*: »(Adam) je dobio slobodnu volju; ali 
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služeći se nesmotreno svojim dobrima, sagriješio jei tako pao 
u ponor. Iz ovoga se nije nikako mogao dignuti, te bi bio na 
vijeke ostao pod ruševinama sakriven, prevaren svojom slo- 
bodom, kad ga ne bi bio poslije podigao Krist milošću svoga 
dolaska, koji je očišćenjem novoga preporođenja očistio svaku 
prošlu manu, pranjem svoga krštenja«. , 

Na pitanje, odakle čovjek ima svoju dobrotu, odgovara“: 
»Kako svjedoči pismo istoga pape, nitko nije dobar | sam po 
sebi, nego samo ako mu daje učestvovanje onaj, koji je je- 
dini dobar«. Kako možemo ustrajati u dobrom“: »Kako po- 
tvrđuje pismo istoga pape, nitko, pa ni onaj, koji je obnovljen 
milošću krštenja, nije sposoban, odoljeti đavolskim zasjedama 
i pobijedi tjelesne požude, ako nije dobio ustrajnosti dobroga 
života svagđanjom Božjom pomoću«, 

Kako se možemo dobro služiti svojom slobodnom vo- 
ljom": »Kako naučava isti učitelj u pismu Milevitanskomu 
saboru, nitko se ne služi dobro svojom slobodnom voljom, osim 
po Kristu«. Ka 

Što su zasluge svetaca": »(Prema papi Zozimu, koji je 
pisao svim biskupima čitavoga svijeta) sva nastojanja i sva 
djela i sve zasluge svetaca treba upraviti na Božju slavu i 
hvalu, jer mu se nitko ne sviđa drugim, nego samo time, što 
je od njega primio kao dar«, pe 

Odakle su i sve svete misli“: »(Prema istome učitelju) 
Bog u ljudskim srcima, pa i u samoj slobodnoj volji, tako 
djeluje, da sveta misao, pobožna odluka, i svaki pokret dobre 
volje dolazi iz Boga, jer po njemu možemo nešto dobro, bez 
kojega ne možemo ništa«, E 
3 Kako je milost nužna“: »I ono, što se nalazi među de- 
kretima_Kartaškoga sabora, primamo kao vlastitu nauku svete 
Stolice, što je naime odlučeno trećim poglavljem: »Tkogod bi 
kazao, da Božja milost, kojom se opravdavamo po Kristu Isusu 
Gospodinu našemu, služi samo za opraštanje grijeha, oke _ 
već počinjeni, a ne i kao pomoć, da se ne počine, neka ca le 
proklet. I opet u 4. poglavlju: Tkogod bi kazao, da nas Kri- 
stova milost samo opet u 4. poglavlju: Tkogod bi kazao, đa 
nas Kristova milost samo zato potpomaže, da ne sagriješimo, 


— 46 6. 2, col, 206 — #7 oc, 3, col, 207 48 6. 4, col. 207 
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jer se njome nama očituje i otvara razumijevanje zapovijedi, 
da tako. znademo, za čim. treba: da težimo, a čega treba: da 
se “čuvamo; a ne da nam-ona daje, da možemo: i rado učiniti, 
što smo spoznali, da treba učiniti, neka bude proklet. , : Tako 
i:u.5. poglavlju: Tkogod bi kazao, da nam se zato: daje mie 
lost, da opravdanja uzmognemo milošću lakše ispuniti, što nam 
še «zapovijeda, da činimo slobodnom voljom, kao. da bismo, 
kad nam se'ne bi dala milost, ne lako, ali ipak i bez nje 
mogli izvršiti Božje zapovijedi, neka. bude proklet.. Q .plođa+ 
vima je naime zapovijedi Gospodin govorio, gdje ne kaže: Bez 
mene: možete teže činiti; nego ii Bes mene ne možete ništa 
učiniti (Iv. :15.:5)«. i ga arije. nI 

Od velike 'je važnosti za ispravno razumijevanje Augu- 
stinove nauke o slobodi naše volje .i o milosti: Prosperovo : 'po- 
lemičko ' djelo. »De gratia Dei et libero arbitrio« 'ili »Liber 
contra. Collatorem«", koje je napisao, da obrani: .Augustinovin 
nauku protiv Kasijana. Stvar nam je.već poznata. Zato se mo- 
žemo oprostiti sa Sv. Prosperom, da pristupio dondo veli 
kanu prvih: enih: kršćanskih adis 


di 
ri 


a 4 Ka ka Veliki (umro 461). Bio je papa kroz 2] 
godinu (440—461), kad su navaljivali najsilniji neprijatelji . i 
na vjeru i na domovinu. Katoličkoj su vjeri zaprijetili. mono- 
fiziti, koji su nijekali dvostruku narav u Krista. Pa i jedinstvo 
kršćanske: Crkve bilo je u opasnosti poradi nastojanja Bizanti- 
naga, da učine carigradskog patrijarhu ravnim rimskomu bi- 
skupu, drugim papom. Vjeru i jedinstvo spasio je Leon crkvd- 
nim saborom u Kalcedonu 451, Domovinu je spasio prvi it 
od provale: Huna, kad je sklonio Atilu, da poštedi Italiju 452. 
Drugi put" postigao: je od Genserika, da njegovi: Vandali, koji 
“$u! osvojili Rim; za vrijeme pljačkanja, koje im' je kralj do- 
zvolio' kroz 14 dana, neće ljude mučiti i ubijati 4 paliti kučć. 
Imao j je dakle iniiogo zgođa, razmišljati i govoriti o Providnosti 
Božjoj. Zato i nalazimo kod njega najljepših izreka o. pro- 
blemima, koji se tiču“ Božje Providriosti: Njegova: je djela: obje- 
ladanio: Migne i 54. svesku.". Kratki su njegovi govori, ali pusti 
sadržaja: te nam otvara: u malo riječi najsjajnije : vidike “ na 
pode prušiena koji drei ke našom dušom, 
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dika. je + dbojuk, €E koja: je. rijegova jena i! kako ije 
može postići“: »Ako vjerno i mudro: razumijemo | :početak.:na- 
šega stvorenja, nalazimo, da je čovjek za to stvoren. na: sliku 
Božju, da bude nasljedovatelj svoga stvoritelja: Ovo je::na- 
ravno dostojanstvo našeg roda, ako u nama sjaje kao u: ne- 
kom zrcalu lik Božje dobrote. Za ovu uspostavlja nas svaki 
dan. Spasiteljeva milost, kad se u drugom Adamu. diže, koji 
je pao u prvom. A uzrok našega: spasenja nije drugi do li 
milosrđe Božje, kojega ne bismo ljubili, ako nas: ne bi on sam 
prije ljubio i raspršio švijetlom saje istine“ tau! našega | ne- 
znanja«. oo Km ć aga 
Čitav je sistem Priuišacii Božje sadržan u ovim dkenšiitu 
riječima: Postoji Stvoritelj, od kojega je čovjek' stvoren, . 
vjek je slika svoga Stvoritelja. Bog je dao čovjeku za svrhu, 
da njega nasljeduje. Naše. je dostojanstvo, da' budemo slika 
dobrote Božje. Čovjek je pao u Adamu. Samo ga milost Božja 
spasava. Krist je za to drugi Adam, 'jer je Spasitelj. Bog 
ras je spasio samo zato, jer je milosrdan,. Mi ne bismo mogli 
započeti ljubiti Boga, nego on najprije potiče: svojom milošću 
naše srce na ljubav. On najprije daje svijetlo, da spoznajemo 
istinu. U tome. je sadržano sve, što spada na Providnost Božju, 
pa i to, što nije izričito spomenuto: da je čovjek. slobodan, i 
da Bog njime upravlja tako, da mu ostavlja slobodu. 


Ali sfušajmo, kako brani Providnost Božju od onih, koji 
še spotiču nad: tolikom nejednakošću, koja se. svagdje opaža 
u svijetu“: »Kad se ljudska * misao okrene prema razlikama, 
koje postoje među vremenitim stvarima, kolike se suprotstav- 
ljaju magle, kolike zablude i krivi nazori tako, te ova opreka 
Služi kao' predmet raznih tužba! Istina, srca svih vjernika, 
bez ikakve sumnje vjeruju, da nije nijedan : (dio ovoga svijeta 
i nijedno vrijeme bez Božje Providnosti, i da uspjeh svje- 
tovnih posala ne ovisi o vlasti zvijezda, koja nije nikakva, ne- 
80 da sve udešava najpravednija i najblaža slobodna volja 
najvišega Kralja, jer su, kaošto je pisano, Svi putevi Go- 
špodnji milosrđe i istina", Ali kad .ham še neke želje ne 
ispunjavaju, a prema ' krivom ljudskom, sudu “viši ije obično 
iizrok nepravde, a ne pravde, odviše je blizu i dodirno, da. ovo 


nI 
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potresa i velikim duhovima, i da ih potiče na nedozvoljeno 
mrmljanje. Dapače i najvrsniji prorok David priznaje, da su 
ga ove nejednakosti potresle do opasnosti, i kaže: Moje su 
se noge gotovo pomakle, moji su se koraci gotovo oskliznuli, 
jer sam se srdio poradi grešnika, kad sam gledao njihov mir," 
Malo ih ima, koji su tako nepokolebljivo stalni, te ih ne može 
uzdrmati nikakva nejednakost, a mnogi među vjernicima kvare 
se ne samo u protivštinama, nego i u sreći, Zato treba upo- 
.trijebiti brižno liječenje, da zacijele rane, kojima je ozlijeđena 
ljudska slaboća. Zato sam ukratko izložio pogibelji, kojih je 
pun ovaj svijet. Tako je prema riječima svetog Pisma: Tko će 
se hvaliti, da ima čisto srce, ili da je bez grijeha?" Svi će 
razumjeti, da im je nuždan lijek oproštenje grijeha i zado- 
voljština za njih«. ' ' 
Ljudi neka nastoje, kako će dobiti oproštenje svojih gri- 
jeha, i kako će Bogu dati za njih zadovoljštinu, pa će biti iz- 
liječeni od svojih sumnja glede Providnosti Božje. Neće se ču- 
diti, što moraju trpjeti. Ponizno i skrušeno priznanje svojih 
&rijeha i pokora za njih, to je najjednostavnije i najsigurnije 
rješenje problema zla i uopće Providnosti. 
Da svoje slušatelje sklone na ovo rješenje problema, zato 
im pretstavlja sliku vječnoga suca, koji sve znade, koji strplji- 
vo čeka, ali koji i na Vijeke osuđuje onoga, koji zlorabi nje- 
govu strpljivost“: »Ove (koji malo paze na svoju savjest) s 
dužnom ljubavlju opominjemo, neka si ne laskaju, jer mi ne 
možemo gledati u savjesti pojedinaca. Boga, koji sve vidi, ne 
mogu odijeliti niti skrovišta, niti zidovi. On znade ne samo, 
što je tko mislio ili činio, nego i ono, što je trebao misliti 
i činiti. Ovo je dakle znanje vrhovnoga suca; ovo je potresni 
pogled, koji sve prodire, i kojemu je sve otvoreno. Njemu je 
jasno, što je tamno; njemu odgovara i, što je nijemo; njemu 
priznaje i šutnja; njemu govori i duša bez glasa. Neka nitko 
ne prezire strpljivosti Božje dobrote", što nije kaznio njegovih 
grijeha; niti ne misli, da nije uvrijeđen, jer još nije iskusio 
njegove srdžbe. Nije dugo primirje smrtnoga života, niti je 
duga sloboda ludih volja. Ona će se pretvoriti.u bol. vječnih 


muka, ako ne traži lijeka pokore, dok se odgađa pravedna 
osuda«. 
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Evo nam divne slike Božjega sveznanja i Božje strpljivo- 


sti, koja samo odgađa osudu, ali je ne priječi. Bog je neizmjerno 


dobar, ali i pravedan. Tko neće da priznaje svoje anja 
čini za njih dostojnu pokoru, dok ima vremena po mi mi Ka 
Božjoj strpljivosti, biti će po njegovoj neizmjernoj <. i u 
đen na vječne muke. Bog dakle hoće da se oka a : 
ali ga ne sili. Čovjek ima slobodu, kojom se može služiti n 
j je, ali ne nužno. > 

Be Koje je najbolje i najsigurnije sredstvo, gieknrkoam 
oproštenje grijeha": »Neka oprosti drugima, što su ou . ri 
vili, i tako će dobiti oproštenje svojih grijeha. Budući a = 
Gospodin: Ako oprostite ljudima njihove grijehe, na će 
i vama vaš Otac, koji je na nebesima, vaše prestupke i . 
daleko od svakoga, što moli, jer o dobrostivosti onoga, s 
moli, ovisi sudčeva izreka. Ovaj milosrdno i pam s s 
ljudske molbe; i zato je svojoj pravdi unaprijed dao kao mje 
rilo našu blagost, da ne bi imao prava, biti strog prema oni- 
ma, u kojih srcu nije našao želje za osvetom«. ke ' 

Neka dakle čovjek nasljeduje svoga. Stvoritelja u do- 
broti, pa će postići vječno blaženstvo. Ovo je dakle put, ii 
Božja Providnost vodi ljude vječnomu blaženstvu, A tko _ 
ne da voditi ovim putem, biti će osuđen na vječne .. 
ovome putu u nebo govori Sv. Leon veoma često. Obično o- 
daje, da treba dobrotu pokazati i milostinjom. . . 

Kao najsigurniji put u pakao označuje zavist“: »Dršće od 
srdžbe neprijatelj nevinosti i mrzitelj mira. Jer sam nije ostao 
u istini“, ter je svojom ohološću izgubio svu slavu svoje na- 
ravi, zato žali, što se čovjek spasava po Božjem milosrđu, i 
što biva uveden u ona dobra, koja je sam izgubio. Nije ču- 
dnovato, što se začetnik grijeha muči poradi onih, koji živu, 
kako treba. Ta, i među ljudima nalaze se, koji oponašaju 
djela ove zlobe. Na žalost, mnogi izgaraju poradi tuđega na- 
pretka, Znajući, da se krepostima ne sviđaju mane, naoruža. 
vaju se mržnjom protiv onih, kojih neče da slijede dobar pri- 
mjer. A sluge Božje i učenici istine ljube i one, koji im nijesu 
slični, i naviještaju rat opačinama, a ne ljudima, nikomu ne 
vraćajući zlo za zlo", i žele, da se poprave, koji su sagri- 
ješili«. 


— *1 Sermo 44, c. 4, col. 284. — % Lc 6, 37; Mt 6, 14 
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256 LATINSKI PISCI POSLIJE “AUGUSTINA 


 Kaošto je zavidan sličan đavolu; tako je onaj, koji ljubi 

bližnjega, sličan Bogu": »Veoma: je lijepo i slično Božjoj: do- 
brostivosti, misliti na se gledajući druge, i ljubiti vlastitu na- 
tav i u neprijatelju«. A kao razlog dodaje, zašto možemo sva- 
koga ljubiti, pa makar bio i velik grešnik, taj što ne znamo, 
neće li možda onaj, koji je sada grešnik, postati svecem" ; 
»Za mnoge znademo, da 'su ostavili grešni život i postali ve- 
oma kreposnim ljudima, iz pijanica trijeznima, iz okrutnih mi- 
losrdnima, iz grabežljivaca darežljivima, iz bludnika čistima, iz 
divljaka mirnima«. A budući da kaže Gospodin: Nijesam do- 
šao, da zovem pravednike, nego grešnike", nijedan kršćanin 
ne smije nikoga mrziti, jer se nitko ne spasava drukčije nego 
opraštanjem Srijeha. Osim toga ne znamo, kako će drago- 
djenima učiniti duhovna milost one, koje je putena mudrost 
učinila prostima (tj. neznatnima) «. 

' Ovo je dakle najlakše i najjednostavnije sredstvo, koje 
imademo: na raspolaganje, da postig$nemo vječno blaženstvo 
ako hoćemo da se prepustimo vodstvu Božje Providnosti. i 
3 One, koji sumnjaju, da li će sretno prispjeti u nebo, jer 
vide svoju slaboću; tako opominje i tješi“: »Da ne bismo upali 
po svome nepouzdanju u nemar, zato nam obećaje (Gospodin), 
da ćemo moći Božjom jakošću, što je čovjeku po vlastitoj: 
slaboći nemoguće: Tijesan i uzak je put, koji vodi u život" 
i nitko ne bi njime zakoračio, nitko ne bi na njemu sApić: 
dovao, kad ne bi sam Krist otvorio pristupa, učinivši sam sebe 
putem, da tako postane začetnik puta mogućnošću onoga, koji 
hoda, jer isti vodi u djelo i dovodi miru. U kojem je naša 
nada za vječni život, u istom je i lik strpljivosti. ,, (njegove 
zapovijedi) ne bi nam bile teške, ako ne bismo ljubili ništa 
drugo do onoga, što zapovijeda, neka ljubimo«, : 
3 Sv, Leon nije filozofirao o problemima, koji se tiču Pro- 
vidnosti Božje. Ali on je u svojim propovijedima svojom ge- 
nijalnom rječitošću prikazao svojim slušateljima sve ove pro- 
bleme. : ' i i 

ZI Čujmo nakon “ovoga velikoga sveca — pape — govornika, 
što je.mislio o Božjoj Providnosti jedan filozof, najslavniji 


kršćanski filozof poslije Sv. Augustina u patrističko doba. Bio : 
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5, Boetije (480—525). Bio je vrlo otmenog podrijetla, 
iz slavnog rimskog plemena gens Anicia, Stekao je vanrednu 
naobrazbu u svim znanostima, osobito u filozofiji i teologiji. 
Bio je možda najbolji poznavalac grčke filozofije u patrističko 
doba, uz to samostalan filozof. Zato je svojim prijevodima 
raznih djela starih filozofa i komentarima, pa i samostalnim 
djelima stekao velik utjecaj na razvitak sredovječnoga filo- 
zofskoga i teološkoga mišljenja tako, te ga u tom nadmašuje 
samo Sv. Augustin. Svojom naobrazbom i svojim moralnim 
vrlinama predobio je sklonost kralja Teoderika, koji ga je uči- 
nio konzulom, kad mu je bilo istom 30 godina. I njegovim si- 
novima podijelio je kralj istu čast, Ali s ovoga vrhunca časti 
i sreće pao je nenadano kao žrtva krive optužbe. Optužili su 
ga, da se zavjerio protiv svoga kralja. Senat, čije je interese 
Boetije uvijek vjerno branio, zaboravio je na sva njegova do- 
bročinstva i osudio ga prema želji kraljevoj bez dovoljnih do- 
kaza na smrt. U Paviji bio je bačen u tamnicu, gdje je dulje 
vremena trpio teške muke, dok nije napokon bio na okrutan 
način pogubljen. Ako itko, imao je Boetije najbolju zgodu, 
razmišljati o Božjoj Providnosti, koja ga je bila tako visoko 
podigla i udijelila mu svaku sreću na ovome svijetu, a onda 
dopustila, da sve izgubi i da umre u najtežim mukama na 
stratištu. Upravo o Providnosti mnogo je razmišljao u tamnici, 
dok je očekivao sa strahom i nadom, što će Providnost odre- 
diti, da li će se ispuniti strah ili nada. 

Svoje je misli i čuvstva, što su napunjala njegovu dušu 
u tamnici, zabilježio u djelu, koje je napisao u samoj tamnici, 
da i mnogima drugima služi kao primjer i kao pobuda, kako 
treba da se ponašaju u sličnim ili lakšim kušnjama. Sam je 
sebe tako tješio, pa i drugima htio je da bude njegovo djelo 
utjeha, ne samo kršćanima, nego i onima, koji ne poznaju 
objavljene istine. Zato je svome djelu dao naslov »De con- 
solatione philosophiae, libri 5«.“ Punim pravom mogli bismo 
djelo nazvati »De Providentia«. Samo promatrajmo sadržaj. 

Prva je knjiga uvod. Pisac pretstavlja filozofiju kao čas- 
nu gospođu, koja dolazi, da bijedniku ponudi svoju utjehu, 
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neka joj samo povjeri svoju žalost. Na to Boetije pripovijeda, 
kako je došao u tamnicu. Svoju žalosnu pripovijest zaključuje 
pitanjem, koje glasi kao prigovor protiv Božje Providnosti. Bu- 
dući da Bog sve vodi prema starom zakonu u čitavome svi- 
jetu: i mjenu dana i godišnjih vremena i sve, što se zbiva 
na nebu, žalosno pita, kako to, da je samo čovjeka isključio, 
kako se čini, od svoje Providnosti": »Ništa ne ostavlja djelo, 
koje treba da vrši prema starodrevnom zakonu, Sve upravljaš 
(o Gospode!) prema određenom cilju, samo ljudske čine ne- 
ćeš da držiš, o Vladaoče, na doličnom putu. Zašto je sudbina 
na sklizavom putu tako promjenljiva? Zašto tišti nevine kazna, 
koja ide zlikovce? Pokvarenjaci stoluju na visokom prijesto- 
lju i gaze svete šije nepravednom sudbinom oni, koji su krivci. 
Svijetla krepost sakrivena je u tami, i pravednik nosi zločin 
zlikovčev. Ništa im ne škode krive prisege, ništa prijevara, 
urešena lažnom bojom. Kad joj se prohtjedne služiti se silom, 
uživa u tom, što si potčinja najviše kraljeve, kojih se boje 
bezbrojni narodi. O pogledaj nevoljne zemlje ti, koji odre- 
đuješ vez između stvari! Mi ljudi, koji smo tolikoga djela 
dio ne prezira vrijedan, stenjemo pod udarcem sudbine. Umiri 
Vladaoče, brze valove, i stalnim vezom zakona, kojim uprav- 
ljaš neizmjernim nebom, utvrdi zemlje«, Tako je pisac postavio 
temu, o kojoj će raspravljati: problem zla i uopće Providno- 
sti. Kako se može složiti opstojnost tolikih nevolja, koje trpe 
ljudi, s Božjom Providnošću? 

U drugoj knjizi pokazuje filozofija (pisac), da prava sre- 
ća ovisi samo o čovjekovoj nutarnjosti, jer"": »Kad netko pliva 
u izobilju, njegova je žeđa to vruća, da bi imao. Nikad ne 
živi bogataš, koji ne bi dršćući i stenjući govorio, da je si- 
romah«. Vanjska dobra ne mogu zasititi ljudskoga srca. Filo- 
zotija pokazuje, kako je sve nestalno, što čovjek može posje- 
dovati, pa i sve na svijetu, promatrajući sve razne vrste do- 
bara, osobito ona, koja je Boetije posjedovao prije u tolikoj 
mjeri: bogatstvo i časti i sretni obiteljski život uz ženu i 
djecu. 


Ali vremenita nesreća nije samo zla, nego ima svoju do- ' 


bru stranu, koje nema sreća": »Čudnovato je, što želim ka- 


— 721, metrum 5, col. 637-640 — 75 2, metrum, 2, col. 669-670 
— 742, prosa 8, col, 716.717 
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zati, i zato jedva mogu riječima izraziti svoju misao. Mislim 
naime, da ljudima više koristi vremenita nesreća, nego li sre- 
ća. Ona uvijek laže, prikazujući se prijaznom; a ova je uvijek 
istinita, kad svojom promjenom pokazuje, da je nestalna. Ona 
vara, ova poučava. Ona veže priviđajem lažnih dobara, koja 
duše uživaju, ova oslobađa spoznajom krhkih vremenitih do- 
bara... Zar misliš, da spada među najmanja dobra, što dti 
je ova opora, ova strašna sreća otkrila dušu vjernih prija- 
telja, razlučila sigurna od dvojbenih lica? Kako skupo bi bio 
htio platiti ovo iskustvo i spoznaju, dok si još bio nepovrije- 
đen i, kako ti se činilo, sretan? Nemoj više tražiti izgublje- 
noga bogatstva, pošto si našao prijatelje, koji su najdragocje- 
nija vrsta bogatstva«. / u tome nalazimo neko rješenje pro- 
blema zla, kad vidimo, čemu služi ono, što se čestoputa u 
prvom redu zove zlo: vremenita nesreća. 


Napokon filozofija pokazuje, u čemu se sastoji istinita 
sreća na ovome svijetu": u tom, da ljudi nasljeduju ljubav, 
koja upravlja čitavim svijetom (col, 720): »Sretna li ljudskoga 
roda, ako vašim dušama upravlja ljubav, koja vlada nebom!«. 
Ovo je divni završetak druge knjige. ! 

U trećoj knjizi filozofija pokazuje, da je Bog svrha svih 
stvari i jedini izvor istinite sreće. Temeljno je ovo pitanje u 
sklopu svih onih, koja se tiču Božje Providnosti, Slušajmo 
dakle, kako filozofija dokazuje ovu svoju veliku tvrdnju. Naj - 
prije ističe istinu, koju potvrđuje općenito iskustvo, da naime 
svi teže za blaženstvom“: »Sva ljudska briga, koja se očituje 
naporom mnogostrukih težnja, stupa, istina, raznim putevima, 
ipak nastoji, da dođe jednomu posljednjemu cilju, blaženstvu. 
A ovo je dobro, koje tako zasićuje onoga, koji ga je postigao, 
da ne može ništa dalje željeti. Ovo je najviše među svim do- 
brima, koje sadržaje u sebi sva dobra; ako bi mu štogod 
manjkalo, ne bi moglo biti najviše, jer bi ostalo nešto izvan 
njega, što bi se moglo željeti. ' . 

Jasno je dakle, da je blaženstvo stanje, koje je savršeno 
skupom svih dobara. Ovo nastoje, kako smo kazali, svi smrt- 
nici postići raznim putevima. Od naravi je naime usađena svim 
ljudskim dušama želja za istinitim dobrom, ali zavodeća za- 
bluda krivima (dobrima)«. Ovdje dakle nalazimo pravi pojam 


— 752, metrum 8, col. 723-724 — 753, prosa 2 col. 718-720 
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blaženstva, koji je onda prihvatila kršćanska filozofija i teo« 
logija ter iz njega izvela najdalekosežnije posljedice za čitav 
sistem filozofije života. Svrha, za kojom po svojoj naravi teži 
svaki čovjek, mora biti mjerilo, prema kojemu treba. da sa 
ravna svaki čovjek u čitavome svome životu. 


Pošto je filozofija pokazala, koje je najviše dobro, zd 
kojim svaki čovjek po svojoj naravi teži, dokazuje, da se ova 
Svrha ne može nikada izbrisati iz srca"', i da sve teži za svojim 
početkom“: »Sve stvari opetuju svoje ophode, i sve se raduju 
svojemu povratku. I nijedna stvar ne zadržaje primljenoga 
reda, ako nije sa svrhom povezala početka, i stalnim učinila 
svoj put«, Svaka se stvar mora ravnati prema svrsi, koju je 
dobila u početku. Svaka stvar teži za tim, da se povrati svome 
početku, 

Pošto je filozofija postavila tezu, da je blaženstvo, za 
kojim svaki čovjek po svojoj naravi teži, najviše dobro, koje 
tako zasićuje srce, da ne može više ništa željeti, ispituje, koje 
je ono dobro, koje tako zasićuje. Promatrajući sve razne vrste 
vremenitih dobara dolazi do uvjerenja, da nijedno od njih, pa 
ni najuzvišenije među njima, ne može biti najviše dobro. 

Napokon čujemo odgovor na ovo najveće pitanje"; samo 
je Bog ono najviše dobro, jer samo njemu pripadaju sva svoj- 
stva, koja mora imati najviše dobro, što čini čovjeka blaženim; 
tko dakle uživa blaženstvo, uživa Boga, i zato na neki načini, 
učestvovanjem, i sam jest Bog; a istotako učestvuje Božju moć 
i čast i sjaj i radost. Slijed je dokaza ovaj: 


»Mislim, da sada treba pokazati, u čemu se sastoji ovo 
savršenstvo sreće. Kod toga treba, prema mome mnijenju, naj- 
prije ispitati, da li postoji u stvarnosti neko takvo dobro, ka- 
kvo si malo prije opisao, da nas ne bi prevarila puka mašta: 
Ali da postoji, i da je neki izvor svih dobara, ovo se ne može 
nijekati, Sve naime, što se zove nesavršeno, tako se zove zato, 
. što mu nešto manjka, što ima savršeno, Odatle slijedi, da mora 
biti u svakom rodu i nešto savršeno, ako ima, kako se čini, 
nešto nesavršeno..., Ako dakle postoji nesavršena sreća, mo“ 
ra i savršena, ., 


ćeš ovako, Da je Bog, koji je početak svih stvari, dobat, to 





— 773, metrum 2, col 728.731 -— 78 col. 731 
— 73, prosa 10, col, 763-769 ; 
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dokazuje općenito uvjerenje. Budući da nije moguće zamisliti 
ništa boljega od Boga, tko bi mogao sumnjati, da je Bog dobar. 
A razum dokazuje, da je Bog tako dobar, da je njegova do- 
brota savršena, inače ne bi mogao biti početak svih stvari; 
bilo bi naime nešto vrsnije od njega, što bi posjedovalo sa- 
vršeno dobro, što bi bilo prije i starije nego li ovo; jer je 
jasno, da je ono, što je čitavo i savršeno, prije, nego li ono, 
što nije tako čitavo. Da ne idemo dakle u neizmjernost, mo- 
ramo priznati, da je najviši Bog potpunoma pun najvišega i 
savršenoga dobra. A dokazali smo, da je savršeno dobro istinito 
blaženstvo. Istinito blaženstvo mora se dakle sastojati u naj- 
višem Bogu... Nemoj misliti, da je ovaj otac svih stvari iz- 
vana primio ono najviše dobro, kojim je pun, ili da je ovo 
dobro neka druga supstancija osim njega. Ako bi bio izvana 
primio, onaj bi bio vrsriji, od koga bi bio primio. Ako li je 
u njemu, ali druga supstancija, onda se pita, tko bi bio zdru- 
žio ovo dvoje. Što je dakle po svojoj naravi različito od naj- 
višega dobra, nije najviše dobro; a o Bogu ne smijemo tako 
misliti, jer stoji, da nema ništa vrsnijega od njega. Ne može 
postojati ništa, što bi bilo vrsnije od svoga početka; zato za- 
ključujem da je početak svih stvari najviše dobro... A naj- 
više je dobro blaženstvo, kako je već priznato... Dakle treba 
priznati, da je Bog blaženstvo samo... Odatle slijedi, da ne 
mogu biti dva najviša dobra. Ona naime dobra, koja se razli- 
kuju, jasno je, da jedno od njih nije drugo; nijedno dakle 
od njih ne može biti savršeno, jer mu nešto manjka. A što 
nije savršeno, ne može biti najviše dobro, Najviša dobra dakle 
ne mogu biti različita. Tako smo zaključili, da je i blaženstvo 
i Bog najviše dobro; najviše blaženstvo mora dakle biti naj- 
više Božanstvo... Iz toga dat ću ti korolarij, kaošto geometri 
izvode iz svojih tvrdnja, koje su dokazali: Budući da posti- 
zavanjem blaženstva ljudi postaju blaženima, a blaženstvo je 
samo Božanstvo, jasno je, da postaju blaženi postizavanjem 
Božanstva. A kaošto postizavanjem pravednosti postaju pra- 
vedni, a mudrosti mudri, tako moraju iz istoga razloga postati 
“bogovima postizavanjem Božanstva. Svaki. je dakle blaženik 
Bog; po naravi je, istina, samo jedan, ali učestvovanjem mo- 
gu biti mnogi... Budući da blaženstvo sadržaje u. sebi mnogo 
toga, kako se čini, pita se, da li su sve ove različite stvari 
povezane kao u neko tijelo blaženstva, ili da li ima nešto, 
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što je kao supstancija blaženstva, na koju se ostale stvari 
odnose?.,. Ako bi sve ove stvari bile kao udovi blaženstva, 
one bi se među sobom razlikovale; jer na narav udova spada, 
da budu različiti, te da tako sačinjavaju jedno tijelo. A do- 
kazano je, da su sve ove razne stvari jedno te isto. Nipošto 
dakle nijesu udovi... Da se sve drugo odnosi na dobro, ovo 
je jasno. Zato se obilje traži, jer se sudi, da je dobro; zato 
moć, jer se i ona smatra dobrom... Sadržaj dakle i uzrok 
svih stvari, za kojima možemo težiti, to je dobro. Što nema 
ni u stvari ni prema sličnosti nikakva dobra, ne može biti 
nikako predmet težnje. Naprotiv, one stvari, koje nijesu po 
svojoj naravi dobre, mogu ipak biti predmet težnje, kao da 
su istinita dobra, ako se barem pričinjavaju. 
sve stvari tražimo samo poradi dobra, dobro tražimo, a ne 
dio ne prezira vrijedan, stenjemo pod udarcem sudbine. Umiri 
one stvari. A ono, poradi čega sve ostalo tražimo, to je bla- 
ženstvo, kako smo već priznali; dakle samo blaženstvo tra- 
žimo... A dokazano je, da je Bog jedno te isto kaošto blažen- 
stvo;... Sigurno dakle možemo zaključiti, da se i supstancija 
Božja sastoji u samome dobru, a ni u čemu drugom«, 

Tako je filozofija dokazala, da je najviše dobro, kojega 
postizavanjem čovjek postaje istinito blaženim, sam Bog. Da 
postignemo Boga, za tim svi težimo, kao za svojom jedinom, 
istinitom, srećom. 

Ova je istina temelj i za čitav sistem Providnosti, jer 
Bog sve stvari vodi prema posljednjoj svrsi, koju im je dao. 
Sve, što Bog radi, ima samo ovu zadaću ili ovaj smisao, da 
nas dovede posjedovanju njega samoga. Sve, što činimo ili 
tepimo, ima samo toliko vrijednosti, koliko služi ovoj našoj 
posljednjoj svrsi. U ovom duhu filozofija prelazi na promat- 
ranja, koja logički slijede, a koja se odnose na Božju 
Providnost. 

Prva je istina, koja odatle slijedi, da je dobro svrha svih 
bića, ne samo razumnih, nego i svakoga drugoga". Sve teži 
za jedinstvom, a jedinstvo je dobro (col. 774): »Providnost 
dala je stvarima, koje su od nje stvorene, ovaj najveći razlog,. 
zašto ostaju, da po svojoj naravi teže za tim, da ostaju, dok 
mogu. Ne možeš dakle nikako sumnjati o tom, da svako biće 


— 503, prosa 11, col. 771-774 
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po svojoj naravi teži za tim, da sačuva svoju egzistenciju, i 
da izbjećne propasti... A što teži za tim, da ostaje i postoji, 
želi bili jedno, jer bed toga neće zadržati svoje opstojnosti. , 
Sve dakle teži za jedinstvom... A dokazali smo, da je jadan 
isto, što i dobro... Budući dakle da sve teži za dobrom... 
sve želi samo dobro. Ne može se zamisliti ništa istinitije, ka- 
žem. Ili se naime sve stvari ne odnose ni na što, i bez jednoga 
vrhunca, da tako kažem, i bez upravitelja naginju sad amo 
sad tamo poput valova; ili ako nešto jest, prema čemu sve 
hrle, ovo će biti najviše od svih dobara«, 

Odatle slijedi, da Bog upravlja svim stvarima, i x se u 
njegovoj upravi očituje samo dobrota, i da zlo ne može nikada 
biti neko biće". Čujmo poglavite misli: »Da ovim svijetom u- 
pravlja Bog, o tom si malo prije kazao, da ne valja ni malo 
sumnjati. Kažem, da ni sada ne mislim; niti ću ikada tako 
misliti Koji me razlozi na to potiču, razložit ću ukratko. Ovaj 
svijet ne bi se bio udružio iz tako različitih i oprečnih dijelova 
u jedan oblik, kad ne bi bio jedan, koji bi tako različite dije- 
love spajao Ova ujedinjena različitost tolikih naravi, koji je 
u sebi nesložna, sama bi razdružila i rastrgala, kad ne bi bio 
jedan, koji drži na okupu, što je sastavio. Naravni red ne bi 
bio tako siguran i stalan, niti bi razvijao tako uređene pokrete 
prema mjestima, vremenima, djelatnosti, prostorima, svojstvi- 
ma, kad ne bi bio jedan, koji bi ostao stalan, a koji bi ove 
promjene i različitosti određivao. Ovo, bilo što mu drago, čime 


je sve stvoreno i ostaje i dobiva svoj pokret, zovem Bogom, 


imenom, koje je svima obično... Promatrajmo, što smo pos- 
tavili. Zar ne da smo za blaženstvo zahtijevali, da ona bude 
dovoljno, a priznali smo, da je Bog samo blaženstvo? Tako 
je. Dakle neće (kaže filozofija) niti, da upravlja svijetom, tre- 
bati nikakvih vanjskih pomoćnih sredstava; inače, ako bi nešto 
trebao, ne bi bio sam sebi potpunoma dovoljan. Tako je nuž- 
no (Boetije odgovara filozofiji). Dakle sam po sebi bez ičije 
pomoći sve određuje... A dokazano je, da je Bog samo do- 
bro... Po dobru dakle sve raspoređuje, ako sam sobom sve 
određuje, koji je, kako smo priznali, dobro; i on je kao kor- 
milo, kojim stroj ovoga svijeta ostaje stalan i nepokvaren. , 
Budući da pravom vjerujemo, da Bog svim stvarima upravlja 


— 813, prosa 12, col. 777-782 


264 LATINSKI PISCI POSLIJE AUGUSTINA 


svojom dobrotom kao kormilom, a sve stvari teže, kaošto sam 
kazala (naime filozofija, koja poučava Boetija) za dobrim po 
svojoj naravnoj sklonosti, zar može biti sumnja o tom, da se 
rado dađu voditi, i da se dragovoljno obraćaju prema migu, 
koji raspoređuje, poput stvari, koje su slične upravitelju i 
njemu primjerene?... Ne bi bilo blaženo upravljanje, ako bi 
spasenje bilo onih, koji se otimaju, a ne onih, koji slušaju. 
Nema dakle ništa, što bi čuvalo svoju narav, a što bi se ipak 
protivilo Božjoj odredbi... Bi li uopće moglo ikako uspjeti 
protiv onoga, kojega smo priznali po pravu blaženstva naj- 
silnijim? Jamačno ništa. Nema dakle ništa, što bi se ovomu 
najvišemu dobru bilo htjelo bilo moglo usprotiviti,., Najviše 
dobro dakle svim stvarima upravlja snažno i blago udešava.,. 
Prema tvojemu mnijenju nitko ne može sumnjati o tom, da 
je Bog svemoguć. Da je Bog duh, i o tom nitko ne dvoumi. 
A tko je svemoguć, njemu ništa nije nemoguće... Zar može 
dakle Bog učiniti zlo?.., Zlo dakle nije ništa, jer ga ne može 
učiniti onaj, koji sve može...« i 

Napokon sam Boetije daje pregled svega, što je filo- 
zotija kazala": »Započimajući od blaženstva kazala si, da je 
ono najviše dobro, koje da je u 'najvišem Bogu. Izvodila si, 
da je sam Bog najviše dobro i potpuno blaženstvo. Iz toga 
si zaključila, da nitko ne može biti blažen, tko nije istotako 
Bog... Opet si govorila, da je sama forma dobra supstancija 
Boga i blaženstva. I to si kazala, da je ono samo dobro je- 
dino, koje je predmet težnje naravi svake stvari. Istotako do- 
kazivala si, da Bog upravlja vasionom kormilom svoje -do- 
brote, i da sve stvari rado slušaju, i da zlo nema nikakve 
naravi. A sve ovo dokazivala si bez ikakvih vanjskih razloga, 
nego si izvodila jedno iz drugoga, nutarnjim i domačim do- 
kazima«. 

Tako imađemo ovdje Boetijevu filozofiju Božje Providno- 
sti, izraženu strogim i preglednim sistemom, gdje sve logički 
Slijedi jedno za drugim ili iz drugoga. Doista dostojan spo- 
menik genija »posljednjega staroga i prvog skolastičnog filo- 
zofa«, kako Boetija zovu potpunim pravom 2 


Pošto je Boetije u 3. knjizi dokazao, da ima Providnost | 


Božja, u 4. knjizi opravdava njezinu dobrotu u mudrost, od- 
govarajući na poteškoće, koje tako lako i često smućuju dušu. 


=— 52 Col. 780-781 





BOETIJE 265 


Prva poteškoća": »Ovo je upravo najveći razlog .naše 
žalosti, što mogu uopće zla postojati, ili što mogu proći bez 
kazne, premda ima dobar upravitelj stvari. Koliko je pravom 
naše snebivanje poradi toga, jamačno vidiš. Dok zloba i cvate, 
krepost ne samo da ostaje bez nagrade, nego biva pogažena 
nogama zlikovaca i trpi muke na mjesto zločinca, Kako se 
ovo može zbivati u kraljevstvu sveznajućega i svemogućega 
Boga, koji hoće samo dobro, toga nitko ne može dosta sa 
začuđenjem promatrati niti žaliti«. 

Odgovara filozofija“: »Pravom bi se neizmjerno čudio i 
smatrao najstrašnijim čudovištem, ako bi, kaošto misliš, u kući 
tolikoga oca obitelji, koja je tako divno uređena, proste po- 
sude bile. predmet brige, da ostaju čiste, a' dragocjene bi se 
ostavljale, da budu zamazane. Ali nije tako. Ako ono stoji, 
što smo malo prije ustanovili, spoznat ćeš, pomoću onoga sa 
moga, o čijemu kraljevstvu govorimo, da su dobri uvijek silni, 
a zli uvijek zabačeni i slabi; i da opačine nijesu nikada bez 
kazne, niti kreposti bez nagrade; da se dobrima uvijek dešava 
sreća, a zlim. uvijek nesreća; i mnogo drugoga sličnoga, što: će 
te okrijepiti u stalnosti i utišati tvoje tužbe«. o 

Velika je ova tvrdnja. Kako će je filozofija dokazati? 
Prvi je razlog ovaj“: »Svi ljudi, i dobri i zli, jednako teže 
za dobrom... Ali jamačno postizavanjem dobra postaju do- 
bri... Postizavaju dakle dobri, za čim teže.., A zli ne bi 
ostali zli, ako bi postigli dobro, za kojim idu... Ako. dakle 
i jedni i drugi teže za dobrom, a jedni postizavaju, a drugi 
ne, nema: sumnje, da su dobri silni, a zli slabi«. Drugi je 
razlog": »Budući da samo onaj, koji može samo dobro uči- 
niti, može sve, onaj, koji može učiniti zlo, ne može sve, nego 
manje nego onaj, koji može samo dobro«. I drugi slični razlozi. 

Pošto je filozofija navela razne pozitivne razloge, koji 
dokazuju, da su zli nužno već u ovome životu bijedniji od 
dobrih, odgovara i negativno, tj. kaže, da egzistencija onih 
zala, koje je Boetije nabrojio, ne dokazuje, da nema Pro- 
vidnosti, nego mora priznati svoje neznanje, zašto je Bog sve 
tako udesio": »(Boetije) Manje bi se čudio, ako bih vjerovao, 
da je sve pomiješano slučajnim dogođajima. Sada Bog, upra- 
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vitelj, povećava moje čuđenje, Kada on čestoputa šalje do- 
brima ugodno, zlima nesreće, i opet obratno dobrima poteško- 
će i zlima ispunjava želje, kako se sve ovo razlikuje od slu- 
čajnih događaja, ne vidim, dok ne spoznam razloga«. 

Odgovara filozofija: »Nije čudnovato, ako netko misli, 
da je sve slučajno pobrkano, ako ne zna, koji je razlog, zašto 
ie tako uređeno. Ali ti nemoj sumnjati, da ipak dobar upra- 
vitelj ravna svijetom, i da se zato sve zbiva ispravno, premda 
ne znaš, koji je razlog tolikoga rasporeda«. 


Ovo je rješenje problema zla i Providnosti nužno, jer 
nije moguće svaki put odrediti pozitivni razlog, zašto je Bog 
dopustio ovo ili ono zlo. I Boetijeva filozofija ovo priznaje. 


Da Boetije dođe do potpune jasnoće, treba jasno odrediti 

razne pojmove, kojima se moramo služiti kod raspravljanja o 

Božjoj Providnosti. Filozofija nabraja ove pojmove i proble- 

me*: »U ovoj (raspravi) obično se pita o jednostavnosti Pro- 

vidnosti, o slijedu usuda, o nenadanim slučajevima, o Božjoj 

spoznaji i o Božjoj predestinaciji, o slobodi volje«, Kako su 
ova pitanja teška, sam prosuđuješ«. Ali jer je jedan dio tvo- 

ga lijeka, da i to znadeš, nastojat ćemo, i o tom nešto kazati, 

premda je vrijeme kratko odmjereno«, Najprije tumači razli- 

ku između Providnosti (Providentia) i usuda (fatum): »Po- 

stanak svih stvari i sav napredak promjenljivih naravi i što 

se na koji god način kreće, prima svoje uzroke, svoj red, 

svoje forme iz stalnosti Božjega razuma. Ovaj u svojoj jedno- 

stavnosti određuje mnogostruki način, kako stvari treba da se 

zbivaju. Ovaj način zove se Providnost, kad se, promatra u 
čistoći samoga Božjega razuma; a kad se odnosi na one stvari, 
koje pokreće i raspoređuje, stari su ga zvali usudom. Da je 
ovo dvoje različito, lako će razumjeti, tko promatra značenje 
jednoga i drugoga, Providnost je sam Božji razum, koji po- 
stoji u najvišem knezu svah stvari, što sve raspoređuje; a usud 
je raspored, koji je u samim promjenljivim stvarima, a kojim 
Providnost svaku stvar povezuje s nekim stalnim redom. Pro- 
vidnost obuhvaća sve stvari, premda različite; a usud razdije- 
ljuje sve pojedine stvari, da se kreće prema mjestima, obli- 
.cima i vremenima, Ovaj vremeniti razvitak reda, u koliko je 
nešto jedinstveno u Božjoj zamisli, to je Providnost; a ova 





— 58 4, prosa 6, col; 813 





BOETIJE 261 


ista jedinstvena zamisao zove se usud, ukoliko je u daa 
razvijena i izvedena. Makar bila različita jedna i druga, ipa 
jedna ovisi o drugoj. Red naime usuda proizlazi iz jednostav- 
nosti. Umjetnik zamišlja (ono, što treba da postane) _. 
stvari, koju treba učiniti, u svojoj duši, i onda pokreće dje o, 
kojim će se zamisao ostvariti; što je bio jednostavno sA ota 
zajedno zamislio, postepeno prema stalnom redu izvodi. . 
i Božja Providnost jedinstveno i stalno određuje, što tre s 
učiniti; a usudom izvodi na mnogostruk način iu vremenu, 
što je zamislila«, Iz toga izvodi, da je i usud, tj. sve Koda 
u vremenu i prostoru, podvrgnuto potpunoma Providnosti*: 
»Sve, što je god podvrgnuto usudu, podvrgnuto je Providnosti, 
kojoj je podvrgnut i usud, A neke stvari, koje su podvrgnute 
Providnosti, nadilaze red usuda«, tj. ne zbiva se sve prema 
nepromjenljivim zakonima, 

Iz toga slijedi, da je sve dobro, što se zbiva prema Pro- 
vidnosti, makar mi ne mogli spoznati čitavog reda, koji je za 
mislio Bog": »Odatle slijedi, da njegov način sve raspoređuje 
na dobro, premda vam se možda čini, da je sve pobrkano 
i ispremiješano, jer ne možete nikako protumačiti ovoga reda. 
Niti zli ne čine ništa poradi zla«. 

Sada se filozofija opet povraća na prigovor, koji je Bo- 
etije iznio protiv Providnosti, i odgovara na pitanje, kako može 
dobri i mudri Upravitelj čitavoga svijeta dobrima slati zlo, 
a zlima dobro. Odgovor je ovaj: Bog postupa kao dobar i 
mudar otac i lječnik, koji svakomu daje to, što je za njegovo 
'2dravlje korisno, premda se mogu čuditi, koji ne razumiju sta- 
nja pojedinih bolesnika": »Slično je čuđenje onoga, koji ne 
zna, zašto zdravim tjelesima jednima prija slatko, . drugima 
gorko; zašto bolesnicima nekima pomažu blaga, drugima oštra 
sredstva, Ali liječnik, koji prepoznaje način zdravlja i bolesti 
i temperamenat, ne čudi se nikako. A što je drugo zdravlje 
naših duša nego li poštenje? A što drugo bolest, nego li ma- 
:ne? A koji je drugi, koji čuva dobra, ili koji tjera zla, nego 
li upravitelj i lječnik duša, Bog? On s visoke kule svoje Pro- 

vidnosti promatra, i spoznaje, što svakomu prija, i onda pri- 
mijenjuje, što znade, da prija. Odatle dolazi, što se toliko 
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snebivamo nad onim, što vidimo u ređu usuda, jer vodi onaj, 
koji znade, a snebivaju se, koji ne znaju«; ' 

Onda navodi razne slučajeve, u kojima Providnost druk- 
čije postupa, nego bi čovjek smatrao korisnim"*: »Nekima* da: 
je nešto pomiješano, prema svojstvima njegovih duša: Neke 
grize, da ne bi zapali u mekoputnost poradi dugotrajne sreće. 
Druge opet tvrdo progoni, da se utvrde u krepostima duše, 
kad moraju biti strpljivi i vježbati se, Drugi se opet više boje, 
nego li treba, što bi mogli podnositi; drugi preziru, čega ne 
bi mogli podnositi. Ove vodi kroz žalost, da iskuse, što mogu. 
Neki su stekli časno ime za stoljeća uz cijenu slavne srrti. 
Neki su u svojim mukama nepobjedivi, ostalima dali primjer, 
da je krepost nepobjediva u zlima. Da je sve ovo veoma dobro 
određeno, jasno: je iz dobra, što prima, koji je: ovo pretrpio. 
Pa i ono, što zle sada zadešava žalost, onda im se opet ispu- 
njavaju želje, slijedi iz istih razloga, Što se tiče žalosti, o tom 
se nitko ne čudi, jer su svi uvjereni, da ovo: zaslužuju poradi 
svojih zlih djela. Njihove muke ostale odvraćaju od opačina, 
pa i njih same poboljšavaju. Ali sreća, koju uživaju, zadaje 
dobrima teško pitanje, kako treba da sude o takvoj sreći, koja 
čestoputa zlima služi, kaošto vide«, 

j Onda navodi neke razloge, zašto može i zlima sreća biti 
katkada od koristi", ili ako ne njima, to dobrima. Tako: »Kada 
zao čovjek promatra svoju savjest, koja je grijesima okalja- 
na, te s njome ispoređuje svoju sreću, možda mu dolazi boja- 
zan, da ne bi izgubio, što mu je drago posjedovati. Promijenit 
će dakle svoj život, i ostavit će svoju zloću, dok se boji, da ne 
bi izgubio svoje vremenite sreće«, I opet: »Dok se nekima či- 
nilo da trpe zlo od najgorih (zlikovaca), povratili su se kre- 
posti iz mržnje protiv njih, želeći se što više razlikovati od 
onih, koje su mrzili kao zlikovce«. Ali: »samo je Božja moć, 
kojoj. moraju služiti i zla kao dobra, kad se zgodno njima 
služi, da izvede dobar učinak«, Zašto je tako: »Neki red obu- 
hvaća sve stvari tako, da ono, što se udaljuje od doznačenog 
reda, ipak opet pada u neki, makar drugi, red, da: ne bi u 
kraljevstvu Providnosti slijepi slučaj imao ikakvu vlast. Ali 
čovjek ne može svih strojeva Božjega djela niti razumom shva- 
titi niti riječima protumačiti. Neka bude dovoljno, uvidjeti, da 
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Stvoritelj svih naravi, Bog, istomu dobru sve upravlja, i da 
iz granica svoje države izlučuje slijedom usudne nužde svako 
zlo, dok za tim hrli, da sve, što je stvorio, ostaje njemu slično«. 
Tako nam je protumačila filozofija i pojam Providnosti 
Božje i njezinu svrhu, koja je samo dobro, Bog sam, a nikad 
zlo. Pokazala je također, kako može Providnost slati i dobrima 
i. zlima vremenitu sreću i nesreću, a 
| «Zato pravom zaključuje, da ne smijemo nikada sumnjati 
6 mudrosti i dobroti Božje Providnosti. Time dakako nije re- 
čeno, da možemo u svakom pojedinom slučaju odrediti, .zašto 
Bog s ovim ili onim čovjekom postupa na takav ili onakav 
način. + 
Zato još jedan put izvodi i naglasuje zaključak, koji-je 
od najveće važnosti i za teoriju i za praksu: našega rm 
koji je ispunjen teškim pitanjima glede Providnosti Božje: 
»Vidiš li dakle, što slijedi iz svega, što smo kazali? Što? kažem 
(naime Boetije). Da je svaka sudbina (fortuna), kaže (naime 
filozofija), potpunoma dobra. Ali kako to može biti? kažem 
(ja, Boetije). Pazi, kaže, Budući da se svaka sudbina bila ugo- 
dna bila neugodna, šalje i za nagradu i za iskušavanje dobri- 
ima, i za kaznu i za popravak zlima, svaka je dobra, za koju 
je stalno; da je ili pravedna ili korisna. Potpunoma, kažem, 
istinit razlog, i mišljenje, koje se osniva na tvrdim dokazima, 
ako promatramo, što si malo prije naučavala o Providnosti: i 
o usudu... Uvašim je rukama, kakvu si sudbinu (sreću) hoćete 
da stvorite. Svaka naime, koja se čini zlom srećom, ako ne 
vježba“ ili popravlja, kažnjava«. Svaku sreću, bilo dobru, tj. 
ugodnu, bilo zlu ili neugodnu, možemo dobro iskoristiti tako, 
te bude za nas uistinu dobra. Kako je iskoristimo,. to ovisio 
ndma. ' A . ć j 
I U 5. knjizi filozofija rješava ona pitanja, koja je: bila 
spomenula,. kad je nabrajala one razne probleme, o kojima. se 
obično raspravlja prigodom Providnosti Božje": jednostavnost 
Providnosti, slijed usuda, nenadani slučajevi, spoznaja i pre- 
destinacija Božja, sloboda volje, a kojih još nije riješila. 
“Prvo, da li ima nenađanih slučajeva?“: »Pitam (ja Bo- 
etije), da li misliš: (ti, filozofijo) da postoji slučaj, i što je? 
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Odgovara ona: Brzo ću ti ispuniti svoje obećanje... Ako netko 
postavlja kao definiciju slučaja, da je događaj, koji se zbio sli- 
jepo i bez veza uzroka, kažem, da nema nikakva slučaja... 
Kako bi se moglo nešto slijepo dogoditi, ako Bog sve drži u 
redu? Da iz ništa nema ništa, o tom nitko od starih nije sum- 
njao, premda nijesu kod toga govorili o tvornom, nego o ma- 
terijalnom uzroku. Ako bi nešto postalo iz nikakvih uzroka, 
postalo bi očito iz ničesa. Ako ovo nije moguće, nije moguć 
ni slučaj, kakav smo malo prije definirali.,, Možemo defini- 
rati slučaj i kao događaj, koji se zbiva nenadano, iz susreta 
uzroka, koji idu za drugim učinkom. A da se susretnu ili su- 
kobe uzroci, to čini red, koji se dalje razvija neodoljivom nu- 
ždom, a koji silazi iz vrela Providnosti te raspoređuje sve 
stvari prema svojim mjestima i vremenima«. Slučaj postoji 
dakle samo za ljudsko neznanje, a ne za Božju Providnost. 

Drugo se pitanje tiče slobode naše volje: kako se ova 
može složiti s Providnošću Božjom, ako ova svim stvarima 
upravlja*: »U ovom neprekidnom nizu uzroka, postoji li ikakva 
sloboda naše volje? Ne sapinje li usudna veriga i pokrete na- 
ših duša? Postoji, kaže (filozofija). Nema nijedne razumne na- 
ravi, koja ne bi imala slobode volje. Što se može po svojoj 
naravi služiti razumom, ima sud, kojim sve razlučuje. Po sebi 
dakle spoznaje, što treba izbjegavati, što li željeti. A što ne- 
tko sudi, da je poželjno, za tim teži; a izbjegava, što prema 
njegovu mišljenju treba izbjegavati. Oni dakle, koji imaju ra- 
zum, imaju i slobodu, htjeti i nehtjeti. Ali ne tvrdim, da ovu 
imaju svi jednako. Više naime supstancije i Božje imaju uvi- 
jek i jasan sud i nepokvarenu volju i uspješnu moć. A ljudske 
duše moraju imati veću slobodu, kad se zadržavaju u pro- 
matranju Božjeg duha; a manju, kad se rasprše prema tje- 
lesima, a još manju, kad su vezane zemaljskim sponama. A 
skrajnje je ropstvo, kad se liše svoga razuma, i odaju se 
opačinama, Kada skrenu svoje oči od svijetla najviše istine, 
i upiru ih na niže i tamne stvari, brzo potamni vid _maglom 
neznanja, smute se pogubnim osjećajima, i pristajući uz njih, 
potpomažu svoje ropstvo, te su tako na neki način dragovoljni 
robovi. Ali sve ovo promatra od vijeka pogled Providnosti, 
i sve raspoređuje prema tome, kako je tko zaslužio, već una- 
prijed«. ' 
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Ovdje imađemo najjasniji dokaz slobode i maše i svake 
volje; ona slijedi nužno iz razumne naravi. A istotako je ovdje 
izrečena na najjasniji način i nauka, da Bog sve od vijeka 
unaprijed znađe, i da sve unaprijed određuje, ali prema svome 
predznanju: Bog unaprijed određuje vječnu, pa i vremenitu . 
sudbinu svakoga čovjeka i svakoga slobodnoga bića, prema to- 
me, što unaprijed vidi, da će raditi, služeći se svojom slobo- 
dom dobro ili zlo. | 


Boetije jasno vidi, da u tome ima velika poteškoća, kako 
se može složiti sigurnost predestinacije sa slobodom naše vo- 
lje, koja ne može biti usiljena": »Odviše, kažem (ja, Boetije), 
čini se da su među sobom oprečne ove dvije stvari: da Bog 
sve znade unaprijed, pa da ipak postoji sloboda volje. Ako 
Bog sve unaprijed vidi, te se nikako ne može prevariti, nužno 
se zbiva, što Providnost predviđa. Ako dakle od vijeka pred- 
viđa ne samo ljudske čine, nego i vijećanja i odluke, nikakva 
neće biti sloboda volje... Ne sviđa mi se ono rješenje ove 
poteškoće, kojim neki misle, da mogu razriješiti čvor ovoga 
pitanja. Kažu naime, da neće nešto zato biti, jer je to pred- 
viđala Providnost, nego obratno, jer ono, što će biti, ne može 
biti Providnosti sakriveno... Kako je nezgodno, kazati, da 
je vremeniti događaj uzrok vječnoga predznanja! A što je 
drugo nego li kazati, da su nekadašnji događaji uzrok onoga 
najvišega predznanja, ako tko misli, da Bog za to unaprijed 
vidi, jer će se dogoditi?« Tako Boetije ističe poteškoću, ka- 
ko bi se moglo složiti Božje predznanje sa slobodom naše 
volje. 

A opet Boetije dalje veli, da treba nužno priznati slo- 
bodu naše volje'“; »Uzalud se dobrima i zlima predlažu na- 
grade i kazne, kojih nije zaslužio nikakav slobodan pokret 
duša. Ono, što se sada priznaje kao najpravednije, biti će tako 
najnepravednije, što se naime kažnjavaju zli ili nagrađuju 
dobri, kojih na jedno ili drugo nije sklonula vlastita volja, 
nego sigurna nužda budućnosti. Nema dakle u ovom slučaju 
niti opačina niti kreposti, nego su sve zasluge potpunoma po- 
miješane bez ikakve razlike. I što je najgore... i naše bi 
opačine trebalo pripisivati izvoru svih dobara, niti bi imalo 
smisla ičemu se nadati niti za išta moliti..., kad je sve, 


— 9% 5, prosa 3, col. 838-842 — 109 Gal, 842 


272 LATINSKI PISCI POSLIJE AUGUSTINA | 


što bismo mogli željeti, neumoljivim slijedom povezano? Tako 
će nestati onoga jedinog veza ili saobraćaja između ljudi i 
Boga, naime ufanja i molitve. Cijenom pravedne poniznosti za- 
služujemo neprocjenjivi uzvrat milosti Božje. Ovaj je jedini 
način, kako se mogu ljudi, kako se čini, razgovarati s Bogom 
i.združiti se s onim nepristupačnim svijetlom već prije, nego 
su postigli, što su molili, samom naravlju moljenja. Ako ovo, 
u pretpostavci, da se sve nužno zbiva, gubi svaku moć kako 
ćemo moći pristupiti i združiti se s onim najvišim vladaocem 
gvih stvari? Trebat će dakle priznati, da je ljudski rod otrgnut 
i odijeljen od svog izvora«. 


Tako Boetije divno dokazuje, da je sloboda volje nužni 
temelj svakoga i moralnoga i religijoznoga života. 


Napose treba istaknuti Boetijeve divne misli o potrebi 
i*o biti molitve. Kad ne bi bio u čitavome djelu ništa drugoga 
napisao, što se najljepše slaže s kršćanskom naukom, ovo bi 
bilo dovoljno, da otklonimo onaj: prigovor, koji čitamo mnogo 
puta, da naime nikako nije pokazao svoje kršćanske vjere: Sa- 
mo je kršćanin mogao tako divno i uzvišeno pojimati molitvu 
i tako je nada sve cijeniti, i to samo kršćanin, koji je sam 
najintenzivnije goji. Zato je ovo djelo svjedočanstvo svetačke 
nutarnjosti našega filozofa, 

Ali koje: će biti njegovo rješenje ovoga teškoga proble- 
ma? Kako se može složiti sigurnost Božjega predznanja i pre- 
određenja sa slobodom naše volje? Odgovor je ovaj, koji daje 
filozofija“: »Stara je, kaže (filozofija) ova rasprava glede Pro- 
vidnosti... Razlog je ove tame taj, što se pokret ljudskoga 
umovanja ne može primijeniti na jednostavnost | Božjega pred- 
znanja. Ako bi se ova- mogla na ikakav način misliti, ne bi 
ostala nikakva sumnja: Ovo ću tako pokazati i riješiti, da naj- 
prije prosudim ' razloge, koji su na te učinili tolik dojam. Pi- 
tam naime, zašto misliš, da onaj odgovor, kojim rješavaju po- 
teškoću, ne vrijedi? Kažu oni, da za to nema opreke između 
Božjega : predznanja i naše slobode, jer predznanje nije uzrok, 
zašto će one stvari biti. Zar ti iz drugoga razloga zaključuješ, 


da će nužno biti, što će biti, osim iz toga, što nije moguće, da . 


se' ono ne bi zbilo, što se već unaprijed znade, da će biti? 
Ako dakle predznanje ne dodaje nikakve nužnosti budućim 
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događajima, kaošto si malo prije priznao, što čini, da svoje- 
voljni događaji postaju silom sigurni?... Ali kako je mo- 


:guće, da se ne bi zbilo ono, što Providnost predviđa? (Govoriš) 
kao da mi tvrdimo, da se neće sigurno dogoditi ono, što Pro- 
vidnost predviđa. Mi baš protivno mislimo, da će se dogoditi, 
.pa da ipak nije bilo tako ikako po naravi nužno. Evo, kako 
.ćeš ovo lako razumjeti: Više toga se događa, dok mi gledamo, 
kaošto kad vozači nastoje, da upravljaju kolima; tako i druge 


stvari. Zar se sve ovo nužno zbiva? Nipošto. Uzalud bi bilo 
sve nastojanje vještine, ako bi se sve zbivalo nužno. Ono 


dakle, što se zbiva bez nužde, prije nego postoji, ono će i biti 


bez nužde... Ovo dakle nema nužde ni, kad se unaprijed 
znade, Kaošto znanje ne daje nikakve nužde sadašnjim stva- 


rima (koje su nazočne), tako niti predznanje budućih događaja. 


Ali upravo ovo, kažeš (o Boetije), teško je ono pitanje: 
jeli uopće moguće unaprijed znati, što se neće nužno dogoditi? 
Čini ti se, da je protuslovlje u tom, i da nužno slijedi, ako se 
nešto unaprijed znade; i opet da se ne može unaprijed znati, 


što ne slijedi nužno, i da znanje ne može obuhvatiti ništa, 


što nije sigurno. Ako se oni događaji, koji nijesu sigurni, pred- 
viđaju kao sigurni, onda je to magla mnijenja, a ne istina 
znanja. Drukčije misliti, nego li stvar jest, čini ti se, da se 
protivi znanosti. Razlog je ove zablude taj, što svatko sve, što 
znade, znade iz naravi onih stvari, koje spoznaje. Ali baš je 


protivno istina. Sve što se spoznaje, shvaća se prema sposob- 


nosti onoga, koji spoznaje, a ne prema svojoj vlastitoj moći«. 

Ovu veliku tvrdnju dokazuje promatrajući razne spoznajne 
Sile"; »Da ovo postane jasno kratkim primjerom, istu okru- 
glost nekoga tijela spoznaje drukčije vid, drukčije opip. Onaj 
ostaje daleko i promatra sve zajedno, kad padaju zrake: ovaj 
druži se krugu i spaja se s njime, kreće se oko samoga okru- 
Sloga tijela i tako spoznaje okruglost prema dijelovima. Pa i 
samoga čovjeka drukčije spoznaje osjet, drukčije mašta, druk- 
čije razum, drukčije um. Osjet spoznaje oblik u podmetnutoj 


.materiji. Mašta prosuđuje sam oblik bez materije. Razum (ratio) 
i ovu nadilazi i promatra samu formu (species), koja se nalazi 


u pojedinim stvarima, na općenit način. A intelligentia-um ima 


.više oko. Pošto se naime popela nad čitav svijet, promatra sa- 
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mu onu jednostavnu formu čistim ogledom duha. Kod toga 
treba osobito paziti na činjenicu, da viša spoznajna sila obuhva- 
ća nižu, a niža se nikako ne diže višoj. Niti osjet može išta 
izvan materije, ili mašta promatra općenite biti (species), ili 
razum shvaća jednostvnu formu; ali intelligentia-um, kano gle- 
dajući odozgo, pošto je shvatila formu, prosuđuje i sve, što 
je pod njom; ali na onaj način, kaošto i samu formu, koja 
nije mogla biti poznata nijednoj drugoj sposobnosti, shvaća 
(i sve drugo). I općenito razuma, i oblik mašte, i materijalno 
osjetno spoznaje, ne služeći se razumom, niti maštom, niti 
osjetima, nego onim pogledom duha (ictu mentis) formalno, da 
tako kažem, sve vidi pred sobom (cuncta prospiciens). I razum, 
kada spoznaje nešto općenito, shavaća predmete mašte i sje- 
tila, a da se ne služi niti maštom niti sjetilima. Ovaj (razum) 
naime svoj općeniti pojam ovako definira: čovjek je dvonožna, 
razumna životinja. Budući da je ovaj pojam općenit, svatko 
znade, da promatra i predmet mašte i predmet sjetila, ali ne 
maštom ili sjetilom, nego razumskim shvaćanjem. I mašta, 
premda je dobila svoj početak iz sjetila, kojima se promatraju 
i sastavljaju oblici, ipak i u odsutnosti sjetila rasvjetljuje sje- 
tilne predmete, ne sjetilnim, nego imaginarnim načinom prosu- 
đivanja. Vidiš li, kako se u spoznaji sve služi svojom spo- 
sobnošću, a ne sposobnošću onih stvari, koje su predmet spo- 
znaje? I pravom je ovako, jer je svaki sud čin onoga, koji 
sudi, i zato mora svatko svoje djelo proizvesti svojom sposob- 
nošću, a ne tuđom«. 


Tako smo prispjeli do same Božje spoznaje: kako se ova 
razlikuje od svake stvorene spoznaje, iz čega slijedi, da može 
sa sigurnošću unaprijed znati ono, što će se slobodno dogo- 
diti, a možemo dodati, i ono, što bi se dogodilo, premda se 


nikada neće dogoditi. Tako će biti rješena ona najveća po- 


teškoća: Kako može Bog sa sigurnošću unaprijed znati, što će 
se slobodno zbiti? Filozofija ovako tumači“: »Tjelesa, koja 
su predmet sjetilne spoznaje, djeluju svojim vanjskim kakvo- 
ćama na sjetila kao na oruđe; prije nego duša radi, mora biti 
tijelo aficirano. Ova afekcija potakne djelo duše, da u sebi 
probudi formu, koja u njoj počiva. Ako duša, spoznavajući sje- 
tilima tjelesa, ne prima samo afekciju, nego svojom vlastitom 


— 1% 5, prosa 5, col_ 854-856 





dk. 


BOETIJE 215 





snagom prosuđuje afekciju, koja odgovara tijelu, koliko više 
ona bića, koja su slobodna od svake tjelesne afekcije, prosu- 
đuju sve prema svojemu vlastitom činu, a ne prema vanjskim 
predmetima. To je razlog, zašto imaju razne supstancije tako 
mnogo raznih vrsta spoznaje«. Iz toga slijedi, da niže vrste 


spoznaje ne mogu poricati opstojnost viših vrsta. Ali'*: »Ako 


bismo mogli posjedovati i sud Božjega razuma, kaošto imade- 
mo (ljudski) razum, sudili bismo, da je najpravednije, da ljud- 
ski razum podvrgnemo Božjemu duhu, kaošto smo sudili, da 
se mašta i sjetilo mora pokoriti razumu. Zato se dignimo, ako 
možemo, na vrhunac one najviše inteligencije. Tamo će naš 
razum vidjeti, čega ne može gledati u sebi. A to jest: Kako 
sigurno i određeno predznanje gleda i ono, što nema sigurno- 
ga izlaza; i kako ovo nije mnijenje, nego jednostavnost najvi- 
šega znanja, koje nije zatvoreno nikakvim granicama«. 

Bog je neizmjerno savršen u svakom pogledu, dakle i nje- 
gova spoznaja nadilazi svako stvoreno znanje. Stvoreno je zna- 
nje zatvoreno u nekim granicama, a Božje znanje nema ni- 
kakvih granica. Zafo se ne smijemo čuditi, što Bog može s 
neizmjernom sigurnošću spoznati i ono, što je nama nemoguće. 
Ovo je rješenje poteškoće, koju je Boetije tako divno razvio, 
te se mogla činiti nerješivom. 


Ovoj neizmjernoj savršenosti Božje spoznaje filozofija po- 
svećuje još jedno promatranje, da napokon zaključi, da Božje 
predznanje nikako ne onemogućuje naše slobode'": »Budući 
da sve, što se znade, postaje poznato ne iz svoje vlastite pri- 
rode, nego iz prirode onih, koji shvaćaju, promatrajmo sada, 
koliko nam je dopušteno, koje je stanje Božje supstancija, 
da uzmognemo spoznati i to, kakvo je njegovo znanje. Da je 
Bog vječan, ovo je uvjerenje svih, koji imaju razum. Pogle- 
dajmo dakle, što je vječnost. Ova će nam očitovati ujedno i 
narav Božju i njegovo znanje. Vječnost je dakle beskrajno 
Posjedovanje života, i to ujedno čitavo i savršeno. Ovo se ja- 
snije vidi, ako je ispoređujemo s vremenitim stvarima, Štogod 
naime živi u vremenu, ono je sadašnje, a od prošlosti ide pre- 
ma budućnosti. I ništa nije u vremenu, što bi moglo obuhva- 
ćati istodobno čitav tijek svoga života... Ono dakle, što isto- 
dobno čitavu puninu beskrajnoga života obuhvaća i posjeduje, 
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kome ne manjka niti išta buduće, niti mu istjeklo nešto prošlo, 
ovo se pravom zove vječnim. Takvo biće nužno je i samo svoje 
i uvijek sebi nazočno, ter ima pred sobom nazočnu čitavu: bes- 
krajnost prolaznoga vremena... Drugo je provoditi beskrajni 
život, što je Platon pripisivao svijetu; a drugo beskrajnoga ži- 
vota imati čitavu sadašnjost istodobno, što je svojstvo Božjega 
duha, kaošto je očito. Ne treba Boga smatrati starijim od svi- 
jeta, koji je od njega stvoren, dužinom vremena, nego svoj- 
stvom jednostavne naravi,..« Ovo divno dokazuje. 
' Onda primijenjuje na Božje znanje'“: »Budući dakle da 
svaki sud svoje predmete shvaća prema svojoj naravi, a Bog 
je uvijek vječno i sadašnje stanje, zato i njegovo znanje na- 
dilazi svaku promjenu vremena i ostaje u jednostavnosti svoje 
sadašnjosti; obuhvaćajući neizmjerno prošle i buduće prostore 
promatra sve u svojoj jednostavnoj spoznaji, kao da se već 
zbiva. Ako dakle hoćeš da prosudiš sadašnjost, kojom sve spo- 
znaje, sudit ćeš, da nije predznanje kao nečega, što će istom 
biti, nego ispravnije znanje trenutka, koji nikad ne prolazi. Za- 
to se ne zove Praevidentia - predvidnost, nego bolje Providen 
tia - providnost, jer stoji daleko od najnižih stvari, kao na vi- 
sokom vrhuncu svih stvari, odakle sve promatra. Što dakle 
tražiš, da se nužno zbiva ono, što Božje svijetlo obasjava, kad 
niti ljudi svojim gledanjem ne čine, da se nužno zbiva ono, 
što vide? Zar tvoj pogled čini, da je nužno, što vidiš? Nipošto. 
Ako dakle smijemo, a da nije nedostojno, ispoređivati Božju 
i ljudsku sadašnjost, kaošto vi svojom vremenitom sadašnjošću 
vidite neke stvari, tako on vidi sve svojom vječnom sadašnjo- 
šću. Zato ovo Božje predznanje ne mijenja naravi i svojstva 
stvari, i onakve kod sebe gleda kao prisutne, kakve će jednoć 
biti u budućnosti; niti pomiješa sudove o stvarima, nego jednim 
pogledom svoga duha prepoznaje i ono, što će doći nužno, kao- 
što i ono, što će doći nenužno«. 

Ipak se može u nekom smislu kazati, da će i ono nužno 
doći, što Bog predviđa, da će se slobodno dogoditi": »Odgo- 
vorit ću, da će jedno te isto biti nužno, ako se odnosi na 


Božje znanje; ako li se promatra u svojoj naravi, vidjeti će | 


se, da je posve slobodno. Dvije su naime vrste nužnosti: jedna 
jednostavna, n-pr. da svi ljudi moraju umrijeti; druga uvjetna, 
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kaošto ako znadeš, da netko hoda (nije moguće, da ne bi uistinu 
hodao, nego) nužno hoda. Jer, što netko znade, to ne može 
biti drukčije, nego li znade. Ali ovaj uvjet nipošto ne vuče za 
sobom one jednostavne nužnosti«, E: 

Ovo primijenjuje na Božje predznanje'“: »Na isti načini 
ako Providnost nešto gleda kao nazočno, ovo nužno jest, prem: 
da nema nikakve nužnosti iz naravi. A Bog one čine, koji će 
proizaći iz slobodne volje, gleda kao nazočne.,, Zbiti će se 
dakle bez ikakve sumnje sve, što Bog unaprijed znade, da će 
biti, ali neki od ovih čina proizaći će iz slobodne volje, koji 
će se, istina, dogoditi, pa ipak neće svojom egzistencijom iz- 
ubiti svoje naravi, koji su se mogli i ne dogoditi, prije nego 
su se dogodili«, 

Ali s time je skopčana poteškoća'“; »Kazat ćeš: ako je 
u mojoj vlasti, da mogu promijeniti svoju odluku, osujetit ću 
Providnost, ako promijenim, što je ona predvidjela. Odgovoriti 
ću: Svoju odluku možeš promijeniti; ali budući da Providnost 
u svojoj sadašnjosti istinito vidi, da ovo možeš i da li ćeš i 
kako ćeš promijeniti, ne možeš izbjeći Božjega predznanja... 
Što dakle, kazat ćeš, zar će se poradi mojega raspoloženja 
promijeniti Božje znanje?... Nipošto, jer Božji pogled vidi 
sve unaprijed, i sve svodi na sadašnjost vlastite spoznaje. Ne 
mijenja svoga znanja, kako ti misliš, nego jednim pogledom 
sve tvoje promjene, ostajući, predusreta i obuhvaća. Ove sa- 
dašnjosti, kojom obuhvaća sve i sve vidi, nema od budućih 
događaja, nego iz svoje vlastite jednostavnosti. Time je rije- 
šena i ona poteškoća, koju si malo prije predložio, da je ne- 
dostojno, ako se kaže, da su naši budući čini uzrok Božjega 
znanja«. 

Napokon zaključuje svoje djelo“: »Kad je tako, ostaje 
smrtnicima nepovrijeđena sloboda volje. Nijesu nepravedni zar 
koni, koji predlažu nagrade i kazne voljama, koje su slo- 
bodne od svake nužde. Ostaje i Bog, koji odozgo sve promatra 
i sve unaprijed znade. Uvijek sadašnja vječnost njegova gle- 
danja slaže se s budućnošću naših djela. On određuje dobrima 
nagrade, a zlima muke. Ne uzdamo se uzalud u Boga i molimo 
mu se; molitva ne može biti bez učinka, ako je prava. Bježite 
dakle od opačina, gojite kreposti, dignite svoje srce pravim 
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nadama, dižite ponizne molitve prema nebu. Vidjeli ste, ako 
hoćete da priznajete, kako je nužno, da pošteno živite, bu- 
dući da svoj život provodite pred očima suca, koji sve vidi«. 

Ovako završuje Boetije svoje divno djelo o Providnosti 
Božjoj, koje je napisao upravo onda, kad je imao najviše zgo- 
de, promatrati o njezinoj nedokučivoj dobroti i mudrosti i mo- 
gućnosti. Doista pravom je nazvao svoje djelo o Providnosti 
Božjoj »De consolatione philosophiae — Utjeha, koju daje fi- 


“ lozofija« onima, koji imaju poteškoće glede puteva Božje Pro-: 
vidnosti. Jamačno je Boetijevo djelo jedno od najljepših, koje 


je ikada napisala ljudska ruka o našem problemu: o Providno- 
sti Božjoj. 


6. Kasiodor (oko 477—570). I on je živio na dvoru 
kralja Teoderika, kaošto Boetije, kao kraljev tajnik, zapravo 
ministar nutarnjih posala. Ali bio je sretnije ruke od Boetija, 
i zadržao svoju čast i nakon smrti kralja Teoderika. Kad mu 
je bilo već 60 godina, povukao se u samostan, gdje je živio 
još 30 godina. Posvetio se posve pobožnim vježbama i zna- 
nosti. U ovo su vrijeme postala i njegova djela, koja su imala 
velik utjecaj na razvitak sredovječnoga školstva. Jamačno je 
i on mnogo mislio na Božju Providnost, koja ga je drukčije 
vodila nego li njegova kolegu Boetija. 

Njegove se misli o Providnosti Božjoj osobito zrcale u 
njegovu kratkom, ali punom Božjega duha tumačenju onih 
psalama, koji se u prvom redu tiču Božje Providnosti; psalam 
22, 32, 72. Prvi od ovih psalama počima onim neizrecivo utje- 
šnim riječima: »Gospod me vodi, i ništa mi neće uzmanjkati«. 
Čujmo, kako tumači ove riječi": »Onaj sveti čovjek, koji je 
bio obnovljen milošću krštenja ter je znao, da je postao posve 
siromašan, pošto je odbacio svjetovnu veličinu, u svojoj sa- 
vjesti radostan kliče i priznaje pun slatkoga veselja, da je 
Gospodin njegov čuvar, Kaže, da Gospodin njime upravlja, u 
čemu je jaka obrana i velika sigurnost, gdje se nitko ne boji 


neprijatelja, gdje se nitko više ne smućuje poradi svoje sla-' 


boće. A dodajući »ništa mi neće uzmanjkati«, spoznavao je 
onaj siromah svoje bogatstvo, jer je vjerovao, da će dobiti 
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od Gospoda duhovno bogatstvo«. Ovaj psalam više potiče na 
pouzdanje u neizmjerno dobrostivu Providnost Božju. 


Druga dva psalma ulaze u sam problem zla i opominju, 
neka nas ne smuti promatranje sreće, koju uživaju zli, dok 
dobri trpe. Psalam 36. izriče svoju temeljnu misao u početnim 
riječima (prema latinskom prijevodu, kojim se služio Kasio- 
dor):»Noli aemulari inter malignantes, neque aemulatus fueris 
facientes iniquitatem, quoniam tamguam foenum velociter ares- 
cent, et sicut olera herbarum cito deciđent — nemoj oponašati 
onih, koji zlo čine, niti oponašaj onih, koji čine nepravdu;. jer 
brzo će se posušiti kaošto sjeno, i poput zeleni brzo će opasti«. 


Tako Kasiodor prikazuje smisao ovih riječi“: »Aemulari 
ovdje znači oponašati zle čine, kaošto neki misle, da su izgu- 
bili dane, i žale, što su tako kasno postigli slobodu, da mogu 
činiti zlo... Tako ima bezbožaca, koji kano da cvatu od ve- 
selja, ali osuše se preranim svršetkom... Kada će im se ovo 
dogoditi? Za vrijeme suda, kada se smiješi sjaj ljeta, kada 
prema običaju drveća svaki čovjek pokazuje svoje plodove. Ži- 
vot je naime na ovome svijetu sličan zimi, kada je klica svih 
naših djela zatvorena, te se ne može o njima suditi, jer su 
sakrivena«.. 

Riječi: »Desine ab ira et derelinque furorem« — Prestani 
srditi se i ostavi srdžbu,“ tako tumači: »Prestani, kaže onomu, 
koji se još pun oholosti tuži... što je njemu uskraćena sreća 
na ovome svijetu, dok je uživaju najgori, kaošto vidi«. 


Riječi »Novit Dominus vias immaculatorum et haereditas 
eorum in aeternum erit — Pozna Gospodin puteve neokaljanih, 
i njihova će baština biti na vijeke« tako izlaže“: »Puteva onih, 
koji su neokaljani, ne može promatrati ljudsko neznanje, jer 
je tijelu neshvatljiv uski put kreposti. Ali Gospodin, koji je 
kreposti usadio, najsavršenije spoznaje i kakve su i kolike... 
Njihova je baština nebeski Jeruzalem, prebogat vječnim mi- 
Tom«, 

Riječi: »Quoniam Dominus amat iudicium, et non dere- 
linquet sanctos suos; in aeternum conservabuntur — Gospodin 


ljubi sud, i neće ostaviti svojih svetaca; na vijeke će biti sa- 


čuvani« imaju ovaj smisao''": »Onaj začetnik pravednosti ne 
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može ostaviti onih, koji su si odabrali za zadaću, da vrše nje- 
gove zapovijedi. Pazi, što obećaje: ne kaže, da pravedni neće 
biti ostavljeni u vremenitim stvarima, nego on izriče, da će 
biti sačuvani na vijeke. Ovdje ne mogu biti sačuvani na vidljiv 
način, koji su rastrgani: stiskama i mukama, Neka čuju oni, 
koji teže za dugim životom na ovome svijetu: Ne na ovome 
svijetu, nego na vijeke biti će sačuvani, koji nastoje, kako bi 
se sviđali Gospodu«. 

I obratno riječi »Iniusti autem punientur, et semen impi- 
orum peribit — nepravedni pako biti će kažnjeni, i sjeme bez+ 
božaca će propasti« razumiju se tako“; »Čestoputa se opetuje 
ovaj *smisao, da se bolje vjeruje, što će doći. Božje naime 
milosrđe želi nas izbaviti, da ne zapadnemo u paklene muke, 
i zato nas dobrostivo češće opominje. I kaošto je gore kazalo; 
da će sjeme pravednika, tj. djela, ostati u blagoslovu, taka 
ovdje, da će djela bezbožaca propasti... Vidiš, da propada 
sve, što čovjeka upropašćuje, i da samo ono ostaje, što čini, 
da ostajemo u kraljevstvu Gospodnjem«; 


Napokon one riječi, koje potiču na najveće pouzdanje: 
»Et adiuvabit eos Dominus et liberabit eos et eripiet eos. a 
peccatoribus, et salvos faciet eos, quoniam speraverunt in eum 
— i pomagat će im Gospodin i oslobodit će ih i izbavit će ih 
iz ruku grešnika, i spasit će ih, jer su se u njega ufali« imaju 
ovaj pun utjehe smisao"": »O vjernim slugama kaže, koje pot“ 
pomaže na ovome svijetu, kada se umaraju borbom s pro- 
tivštinama. Oslobađa ih, kada ne dopušta, da bi se poveli za 
krivim načelima i savjetima. Izbavit će ih iz ruke grešnika, 
dakako time, što ih čuva neozlijeđene od protivština ovoga 
svijeta. Dodaje i razlog, zašto ih oslobađa: jer su se u nje- 
ga ufali; ne jer nijesu griješili, nego jer su svoju nadu sta- 
vili u Božje milosrđe. Ovo se može primijeniti i na onaj sud, 
kada će svojim svecima dobrostivo podijeliti vječne nagrade«. 

Sličan je psalam 72., koji počima riječima: »Quam bonus 
Israel Deus his, qui recto sunt corde. Mei autem pene moti 
sunt pedes, pene effusi sunt gressus mei, quia zelavi in pecca- 


toribus, pacem peccatorum videns — Kako dobar je Israelou 


Bog onima, koji su pravoga srca. A moje su se noge gotovo 


— 116 Col, 266 — 117 col 270 








KASIODOR > pm 281. 
ar ES. odaji. sove too 


pokolebale i koraci moji razlili, jer sam se srdio poradi. gre+ 
šnika, promatrajući mir grešnika«. 

Opet smućuje problem zla, ali psalmista je već našao 
pravi odgovor, i zato je miran i pun zalivalnosti prema Bogu, 
čijoj se dobroti ne može dosta diviti. Čujmo, kako Kasiodor 
shvaća ove riječit“: »Pošto se Asaf (psalmista) sjetio, da je 
bio zavidan onima, koji su sretni na ovome svijetu ter se 
poradi njih odviše žalostio, što Bog dopušta, da grešnici cvatu 
u ovome životu, izustio je pravu slatku misao, da je Bog do- 
bar, ali onima, koji su pravoga srca, tj. koji njegova djela 
razumiju iskrenom pobožnošću ,.. Da spoznaš, da je sveti muž 
onaj sud izrekao protiv samoga sebe, kaošto običavaju činiti 
pravednici, priznaje svoju zabludu. Kaže, da je gotovo po- 


“srnuo, jer mu se Gospodnja uprava bez razloga nije sviđala... 


Koraci znače ljudske čine, kojima hodamo putevima našega 
života. Dakle ovi koraci dobroga življenja bili su otišli gotovo 
na drugu stranu, kad se činilo, poradi nezahvalnosti, da su 
bezbošci bili toliko toga primili... Neumjesne li revnosti, za- 
viđati onima, koji će propasti, i smatrati sretnima one, koji 
će sigurno biti na vijeke osuđeni!... Kada grešnici uživaju 
bogatstvo, kako se čini, te gospoduju nad mnogim narodima, 
tako, da nema ništa na svijetu, čega bi se bojali, onda misle 
drugi, da uživaju mir, Ali ovaj mir prepire se uvijek sa sa- 
vješću, svađa se iznutra; i kad nema vanjskoga neprijatelja, 
bori se sama sa sobom«, s 
' Koja je svrha raznih zala, koja stizavaju dobre i zle, 
izraženo je riječima: »Quia non est declinatio morti eorum 
et firmamentum in plaga eorum; in laboribus hominum non 
sunt, et cum hominibus non flagellabuntur — ne umiru brzo 
i ne traje dugo njihova muka; ne živu u poteškoćama, kaošto | 
drugi ljudi, i ne bivaju s njima bičevani«, koje Kasiodor tako 
tumači": »Ne umiru prebrzo, i ne stizava ih odmah posljednji 
dan. Ali kad im se daje vrijeme, da mogu činiti pokoru, oni 
očito povećavaju svoje grijehe... Ako ih zadesi kakva: nedaća, 
vidi se, da ne ostaje dugo njihova žalost; i zato ne traže po- 
moći kod lječnika, jer nijesu dugo ležali u svjetskim bole- 
stima... Ljudi, razumiju se ovdje sveti ljudi, koji na ovome 
svijetu podnose muke i bivaju bičevani raznim kušnjama, da 
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se poprave i povrate Bogu. Ovo se ne zbiva okorjelim grešni- 
cima, što se daje za spasenje pobožnima... Stiska na ovome 
svijetu vjernicima je željeni popravak. Bezbošci ove ne pri- 
maju, jer su isključeni od budućih nagrada«. 

Dobro je za pobožne, što moraju proći kroz razne stiske 
i kušnje; a zlo je za grešnike, što provode ugodan život. Ali 
Sve ovo upoznat ćemo potpunoma istom u svijetlu vječnosti, 
kaošto tako lijepo izrazuju riječi: »Existimabam ut cognosce- 
rem, hoc labor est ante me; donec intrem in sanctuarium Dei 
et intelligam in novissimis eorum — mislio sam, da spozna- 
jem, ali muka je preda mnom; dok nijesam stupio u Božje 
svetište i razumio u njihovim posljednjim stvarima«. Kasiodor 
ovo rješenje problema zla tako tumači'": »Prvi je stepen zna- 
nja, kada smo započeli razumjeti, da nijesmo znali, što smo 
prije mislili, da znademo, Prije je mislio, da se Bog ne brine 
za ljudske stvari, jer je vidio, da grešnici posjeduju bogatstvo; 
a sada se uvjerio, da treba tražiti, da zavrijedi spoznati isti- 
nu... Jamačno bilo je teško, da bi sred svojih muka upoznao 
istinu: da bi i prezirao sreću, koju uživaju grešnici, i da bi 
hvalio Božju strpljivost promatranjem same istine... Tko bi 
mogao svladati težinu ovoga neznanja osim Božjom milošću? 
Ne bi bio mogao drukčije spoznati istine ovoga pitanja (tj. od- 
govora na pitanje), nego li promatrajući Božji zakon, koji je 
Božje svetište, i tako spoznajući posljednje stvari grešnika. 
U budućem naime sudu biti će ljudska sreća osuđena, koja je 
ovdje prividno cvala za neko vrijeme. Tako je uklonjeno svako 
oklijevanje, jer se ne smije sablažnjavati pobožna duša, kad 
osjeća, da sve ovo njoj služi za bolju pouku«. 

Ovo je rješenje problema zla, najtežega među svima, ko- 
ja se tiču Providnosti Božje. Ovo prihvaća Kbiodor svim srcem. 
Nalazimo ga već u svetome Pismu. si 

Tako je Kasiodor poput svoga druga Boetija bio pun naj- 
divnijih i najutješljivijih misli o Božjoj Providnosti, premda 
ih nije izrazio u takvom silnom, svestrano savršenom sistemu, 
kaošto Boetije u Consolatio philosophiae. | 


A sada obratimo se dvojici suvremenika ovih visokih do- | 


stojanstvenika istočno-gotskoga kraljevstva, koji su sred svo- 
jih svjetovnih posala i briga nalazili vremena, da razmišljaju o 
Božjim problemima. 
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Ova dvojica, kojima ćemo sada posvetiti svoju pažnju, 
nijesu bili svjetovnjaci, nego je jedan od njih bio opat, a dru 
gi biskup, obojica iz domovine Sv. Augustina, s kojim ih je 
vezalo i osobito oduševljeno poštovanje, koje se očitovalo u 
vjernom nasljedovanju njegove nauke. 


7. Sv. Eugipije (umro poslije 532). Bio je pod- 
rijetlom iz Afrike, ali kroz svojih posljednjih 30 godina opat 
nekog samostana u Napulju. Bio je učenik Sv, Severina, spo 
stola Norika, čiji je život napisao, za koji kaže Tixeron K 
da je »dokumenat prvoga reda, i da baca živo svijetlo na reli- 
gijozne i političke prilike ovih krajeva u 6. stoljeću«, , 

Ali za naše pitanje od veće je važnosti, što je napisao 
izvadak iz Augustinovih djela  »Thesaurus ex S. Augustini 
operibus«, koji se u srednjem vijeku mnogo čitao. Djelo je 
objelodanjeno u Migne.'"" Po sebi se razumije, da je Eugipije, 
koji je s tolikim udivljenjem čitao Augustinova djela, u svo- 
me izvatku osobito pazio na njegove glavne probleme, koji se 
tiču, kako znamo, Providnosti Božje, s problemom milosti i 
zla. ' 

Da vidimo neka poglavlja, u kojima raspravlja sa Sv. 
Augustinom o našim pitanjima. Pogl. 36: Odakle đuvotu a 
prije zla volja, kad je bio od Boga dobar stvoren Odgovor" ; 
»Kad se pita za uzrok nesreće zlih anđela, pravom dolazi nam na 
pamet ovaj: Jer su se odvratili od onoga, koji najviše jest, ter 
se okrenuli prema samim sebi, koji nijesu najviše; a ova opa- 
čina zove se oholost. Oholost je početak svakoga grijeha... 
A ove prve zle volje tvorni uzrok ne nalazi se nikakav, ako 
se traži. Što bi bilo, što bi volju učinilo zlom, kad ona sama 
čini zlo djelo? i time zla je volja tvorni uzrok zloga djela pat 

Pogl. 39: Zašto je Bog stvorio čovjeka, za kojega je una- 

prijed znao, da će sagriješiti.““ Odgovor'*: »Priznajemo, da 
je bolja ona narav, koja nikako neće da sagriješi; neka i oni 
(protivnici) priznaju, da nije zla ona narav, koja je tako stvo- 
rena, da se mogla suzdržati od grijeha, ako bi htjela; i da je 
pravedna ona osuda, kojom je kažnjena, jer je dragovoljno 
sagriješila, a ne nuždom«. 


— 121 Preci Patrolo gie, Paris 1927, str. 472 — 122 PL, t. 62, col. 561 
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 Pogl. 42: O dvostrukoj Božjoj Providnosti"": »Odanle 
diže se oko prema samomu svijetu, poput visokoga drveta svih 
stvari, ter se u njemu nalazi dvostruka djelatnost Providnosti: 
djelomice naravna, djelomice hotimična. Naravna po sakrivenoj 
Božjoj upravi, kojom daje rast i drveću i travi; a hotimičra 
djelima anđela i ljudi«, 

Pogl. 43: Bog potiče svako stvoreno biće, a da se sam ne 
kreće niti u vremenu niti u prostoru!" 


F Kako pri tome postupa Providnost'": »Božja Providnost, 
koja vodi i upravlja svim stvorenim svijetom, i naravima i 
voljama (ovako): naravi, da jesu; a volje da nijesu niti bez 
ploda dobre, niti zle bez kazne. Sve najprije podvrgava sam se- 
bi, onda tjelesne stvari duhovnomu stvorenju, nerazumno ra- 
zumnomu, zemaljsko nebeskomu, žensko muškomu, slabije ja- 
čemu, siromašnije bogatijemu. A u voljama dobre sebi samomu, 
a ostale da služe samima sebi, da ono trpi zla volja, što prema. 
Božjoj zapovijedi dobra čini«, A 

Pogl. 53: Neki su očiti grijesi kazna za tajne grijehe!": 
»Ne kao da bi bili time ispričani Židovi, što nijesu poznali 
(Spasitelja); jer kaže Apostol, da nikada ne\bili raspeli Go- 
spodina slave, ako bi ga bili poznali. Slijedi: I pokazao je, da 
je to bilo poradi neke sakrivene zasluge, što ga nijesu poznali. 
Kaže naime: Ja Gospodin ispitujem srca, da svakomu udijelim 
prema njegovu putu i prema plodu. njegovih želja», 

Pogl. 69: Kako se razumiju Apostolove riječi: U kojima 
je Bog ovoga svijeta zaslijepio duše nevjernika": Dosta je ja- 
sno, kako dušama vjernika, kako Bog zasljepljuje duše ne- 
nevjenika.. Dolazi: naime najprije nešto sakriveno među sa- 
krivenima, gdje Bog vrši prepravedni ispit svoga suda, da se 
duše nekih zaslijepe, a nekih rasvijetle, komu je posve isti- 
nito rečeno: Tvoji su sudovi duboko bezdno, kojega nedoku- 
čivu dubinu promatra Apostol i pun udivljenja viče: O du- 
bino bogatstva mudrosti i znanja Božjega, kako su nedokučivi 
njegovi sudovi! A vi ne možete razlikovati, što Bog čini kao 
dobročinstvo, a što kao sud, jer je daleko i od srca i od ustiju 


vaših naša pjesma, gdje kažemo: Pjevat ću tvoje milosrđe i'. 


tvoj sud«, 
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Pogl. 130: O -Božjoj Providnosti": Poglavite su misli ove: 
»Može se dogoditi, da preko zloga čovjeka Božja Providnost i 
«kažnjava i pomaže... Istotako može se dogoditi, da Božja 
Providnost preko dobroga čovjeka i osuđuje i potpomaže... 
Oni, koji neznajući vrše (što je nekima dobro), neće primiti 
nagrade za dobro djelo (koje se pripisuje Bogu), nego kaznu 
(za zlo, koje su htjeli nanijeti); kaošto se. ne uračunava ni 
dobrima u zlo, što su nekomu škodili, kad su htjeli koristiti; 
nego će dobiti nagradu za dobru volju... Najviši Bog dobro 
«upravlja svim stvarima, koje je stvorio; zato nije ništa neu- 
ređeno u čitavome svijetu, niti nepravedno, bilo da mi za to 
znademo, bilo da ne znademo. Ali djelomice štetu trpi duša, 
koja je sagriješila... Jer ne znademo svega, što o nama od- 
ređuje dobro Božji red, u samoj dobroj volji radimo prema 
zakonu; a u ostalim stvarima stojimo pod vodstvom zakona, 
jer sam zakon ostaje nepromjenljiv i svim promjenljivim stva- 
rima prelijepo upravlja... Najviše treba vjerovati, da će biti 
javan sud, jer sada vidimo, gdje ljudske sreće i nesreće bez 
razlike stižu i dobre i zle, kano bez suda. Nemoguće je naime, 
da bi Providnost ostavila bez suda u neizvjesnosti najveće 
stvari, kad se tako ističe u malenim stvarima... Što je sada zao 
čovjek nekako sretan, to je sakrivena kazna, kriva sreća; a 
što je dobromu čovjeku zlo, ne uskraćuje mu se nagrada po- 
božnosti, nego se strpljivost pobožnosti povećava za veće na- 
gSrade, A kad je dobromu čovjeku dobro, nije to sigurno ve- 
selje one domovine tamo gore, nego nekakva utjeha na ovom 
opasnom putovanju... Zar Bog nema uređenoga suda o svim 
ljudima, koji je stvorio u svima smisao za red? Zašto tako 
brzo poričemo red u Božjem djelu, premđa hvalimo Stvori- 
teljevu moć u lišću? Zašto ne vjerujemo, da postoji Božji red 
u ljudskim stvarima, nedokučiv i tajan, kojega ili ne možemo 
shvatiti, jer je neizmjeran, ili ne možemo promatrati, jer je 
sakriven? ,.. Premda ne znamo, kojim sudom Bog ovo čini 
ili dopušta, da se čini, u koga je najveća moć, i najveća mu- 
drost, najveća pravednost, nikakva slaboća, nikakva nepro- 
mošljenost, nikakva nepravda, ipak na svoje spasenje učimo, 
da ne držimo mnogo do toga, što su zdjednička bila dobra 
bilo zla dobrima i zlima, kako vidimo, nego da učimo tražiti 
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ona dobra, koja su vlastita dobrima, i najviše izbjegavati ona 
zla, koja su vlastita zlima«. 

Divne su ove misli o Providnosti Božjoj i o tom, kako 
treba da živimo u pravom duhu vjere u Božju Providnost. 


Iz njegove nauke o vječnoj kazni'" osobito treba ista- 
knuti njegovo tumačenje, kako se može složiti vječnost kazne 
s vremenitošću grijeha." Poziva se na općenito iskustvo, koje 
svjedoči, da se nikada ne traži, da kazna traje istotako dugo 
ili kratko, kaošto prekršaj, koji se kažnjava. Osim toga iz- 
vodi iz sličnosti između vremenite države i neba!"; »Kaošto 
ne čine zakoni ove države (zemaljske), da se u nju opet po- 
ziva, tko je bio ubijen; tako ne dopuštaju ni zakoni one (ne- 
beske) države, da bude tko opet pozvan u njezino blaženstvo, 
iko je bio osuđen drugom smrću«, 

Zašto je čovjek zaslužio vječnu kaznu, tumači posve sa 
Sv. Augustinom'"“: »Što je čovjek više uživao Boga, s to ve- 
ćom je grehotom ostavio Boga, i postao je dostojan vječne 
kazne, koji je u sebi ubio dobro, koje je moglo biti vječno«. 

Njegovu nauku o uskrsnuću i o vječnom životu blaženih 
možemo ovdje izostaviti, jer je potpunoma identična s naukom 
Sv. Augustina, koju već poznamo. Istotako njegovu nauku o 
milosti, 

Tako imademo u Eugipijevu djelu najljepše misli sv, Au- 
av o svim raznim problemima, koji se tiču Providnosti 

ožje. 


8 Sv. Fulgencije (oko 465—533). Potjecao je iz 
otmene afričke obitelji. Postao je opatom nekog samostana, 
zatim oko. 508 biskupom lučkog grada Ruspe u Africi. Kralj 
Trasamund poslao ga je zajedno s više od 60 katoličkih bi- 
skupa u zatočenje na Sardiniju, odakle se vratio istom nakon 
kraljeve smrti 523. Mogao je dakle još 10 godina mirno ra- 
diti. Isticao se kao bogoslov. Bio je, prema Rauschenu (Grund- 
riss der Patrologie, Freiburg 1921. str. 265) najveći bogoslov 
svoga vremena. Bio je pun oduševljenja za Sv. Augustina i 


njegovu nauku. Njegova su djela nazvali »skraćenim Augusti- . 


.nom«. Kad je čitao Augustinovo tumačenje 36. psalma, u 
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kojem je svetac tako divno protumačio problem Providnosti 
prema psalmu, tako je bio potresen, te je ostavio svijet i po- 


ssvetio se redovničkom stvaležu u nekom samostanu. Njegovo 


ga oduševljenje za Sv. Augustina vodilo u čitavom životu. 
Bio je njemu srodan po duhu. Zato se bavio i sličnim pro- 
blemima. Da je osobito rado i mnogo razmišljao o Providnosti 
Božjoj, lako slutimo, ako se sjetimo, da je upravo čitanje 
Augustinova tumačenja 36. psalma tako silno utjecalo na smjer 
njegova života. I doista vidimo, da je svoja poglavita djela po- 
svetio sličnim pitanjima, kaošto Sv. Augustin. Evo nekih na- 
slova. De Trinitate, De Incarnatione, De remissione peccato- 
rum, De praedestinatione ad Monimum, De veritate praedesti- 
nationis et gratiae Dei, De fide sive de regula verae fidei. 
Migne izdao je Fulgencijeva djela u 65. svesku." 


Da čujemo neke njegove izreke o milosti. Tako odmah na 
početku svoga djela »De veritate praedestinationis et gratiae 
Dei« izrazuje svoje uvjerenje, da je milost bezuvjetno nužna 
i za početak svakoga spasonosnoga čina, i da je zato svako 
dobro djelo dar Božji'“: »Ražalostio sam se, što neka naša 
braća nastoje pod kršćanskim imenom protiviti se katoličkoj 
vjeri. Prenose naime Božje milosti darove na krepost i zaslu- 
gu slobodne ljudske volje; kao da bi moglo naše nastojanje 
slušati zapovijed bez Božje pomoći, a da bi na Boga spadalo 
samo to, da nam daje zapovijedi, a ne da u nama i čini, što 
zapovijeda. Osim toga, da Bog ne poklanja čovjeku dobra, 
kad mu udijeljuje, nego mu samo vraća. Ovi ljudi misle, da 
tako ovise darovi Božje dobrote o kakvoći ljudskih čina, da 
prema njihovu mišljenju i malena djeca ne bivaju odabrana | 
za milost, koju primaju odozgo, badava, nego da su tako una- 
prijed poznata i predodređena. Kažu nadalje, da nikoga ne 
predusreta milosrđe bez prethodne zasluge, nego da se dozna- 
čivanje vječne nagrade ili kazne sastoji samo u djelu volje 
svakoga pojedinca«. 

Prema Fulgenciju je milost nužna i za početak svakoga 
dobroga djela. Istotako Bog odabire i među malom djecom, 
koja još nijesu mogla steći nikakve zasluge, jedne za vječnu 
sreću, a druge ostavlja. 


188 PL, t. 65 —- 19% 14, 1; col, 603 
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Ljudska je slobodna volja izvor grijeha i kazne, koja sli- 
jedi“: »Čovjek je tako stvoren, da je mogao svojom vlastitom 
voljom i griješiti i ne griješiti; i zato je pravedno u njemu 
bio kažnjen pad dragovoljnoga grijeha, jer nije bio prisiljen 
nikakvom nuždom, bilo po naravi tijela bilo duše, da sagri- 
ješi«. Čovjek ima slobodnu volju, koja se može slobodno odlu- 
čiti za grijeh ili protiv grijeha. 

Ne smijemo misliti, da Bog nekima uskraćuje nužnu mi- 
lost, i da zato neće doći u nebo. Bog svoju milost svakomu 
nuđa, samo neće svatko da se njome služi na svoje spasenje, 
nego je hotimice zao“: »Dobrima je Bog dao, što god imaju 
dobra bilo u volji bilo u djelu; on i čuva, što je dao. A ne- 
pravednima i bezbožnima niti je mogao Bog ikada pripraviti 
niti dati zla djela, kojima bi tako služili, da bi bili osuđeni. 
Niti im je usadio zlih volja, kojima bi htjeli sve, što je ne- 
pravedno; nego im je pripravio muku vječne vatre, da osjećaju 
u vječnom paljenju osvetnu pravdu. Zla dakle volja nije iz 
Boga. Zato je kažnjava pravedni sudac u ljudima, jer u njoj 
ne nalazi dobri Stvoritelj reda svoga stvorenja. Ustrajnost zlo- 
će i upornost ohole šije, jer ne dolazi od Božje darežljivosti, 
zato je osuđuje Bog-osvetnik, A onima, koje Bog čini bašti- 
nicima svoga kraljevstva, badava pripravlja dobru volju, badava 
daje, kojima podijeljuje i ustrajnost. Badava je naime pri- 
pravio time, što im je milosrdno udijelio zasluge darova, ko- 
jima će pravedno udijeliti darove zasluga«. 


Poznate su nam ove misli iz nauke Sv, Augustina. U 
istom smislu zove i Sv. Augustin naše zasluge Božjim daro- 
“vima, jer 'su plod milosti, koju je Bog čovjeku udijelio prije, 
nego je mogao išta dobra pomisliti ili odlučiti. Kaošto Sv. 
Augustin, tako i Sv. Fulgencije uvijek naglasuje, da nitko ne 
propadne bez vlastite krivnje, nego samo zato, jer sam hoće 
zlo, a ne dobro. Jer je ova istina od najveće važnosti, i jer o 
njoj ovisi i odgovor na ono najstrašnije pitanje u čitavome 
skupu tolikih problema, koji se odnose na neizmjernu dobrotu 
i mudrost i svemogućnost Božje Providnosti, zato se svetac, i 


jedan i drugi, tako često vraća na ovo pitanje. Uvijek opetuje, 


da spasenje dolazi od Boga, kao njegov nezasluženi dar; a 


— 146, 2, col, 604 — 1416, 6, col, 609 
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propast, pa i vječna propast, dolazi od samoga čovjeka, sui 
ima zlu volju, ali dragovoljno, a ne nužno. 


A sve, što će volja odabrati, bilo dobro bilo zlo, Bug je 
od vijeka predvidio sa svom sigurnošću": »Bog je znao una- 
prijed sa sigurnom i nepromjenljivom stalnošću u posudama 
milosrđa samo dar svoje milosti, za koji je znao, da će on 
udijeliti, tako u zaslugama darova, kaošto u darovima zaslu- 
ga. On daje badava i dobro ljudskoj volji, i potpomaže dobru 
volju u djelima. On je unaprijed znao i o posudama srdžbe 
djela ljudske zloće, koja će bez sumnje uslijediti«. Bog dakle 
sve znade od vijeka unaprijed, pa i svaki slobodni čin, i dobri 
i zli, i to s potpunom sigurnošću. 


Mnogo raspravlja o onom strašnom pitanju, zašto se ovaj 
spasio, a onaj ne, premda su se nalazili u istim prilikama, n. pr. 
zašto je jedno dijete umrlo poslije krštenja, a drugo prije 
krštenja, premda su se roditelji žurili, da ne izgube nikakva 
vremena.“ Njegov odgovor svršava riječima, koje ne stišavaju 
u našemu srcu straha: »Učinio je, što je trebalo da čini dobra 
ljudska volja (naime čovjek je uz milost Božju), ali Božja je 
pravda učinila, što je ona znala, da treba činiti (naime prema 
Božjemu predodređenju)«, 


ji Kako treba da se vladamo glede ovoga pitanja, koje toli- 
ko i tolike muči, daje nam ovu uputu“: »Tajne Božje volje, 
kojom jednoga opravdava, a drugoga osuđuje, nemojmo za to 
držati nepravednom, jer vidimo, da je nama sakrivena; nego 
heka je svatko bez sumnje priznaje Božjom i pravednom, jer 
je nitko između ljudi ne može dokučiti. Ponizimo se dakle od 
srca i pjevajmo milosrđe i sud Gospodinu s prorokom, obuz- 
davajući želju našeg istraživanja tako, da se ne upuštamo u 
žaspravljanje o tom, čega ne možemo shvatiti... Uistinu troši 
Se suvišno istraživanje, gdje se ne može ništa naći. Štetna zna- 
tiželjnost brzo postane grešna, kada ljudska slaboća ne mjeri 
svoje sposobnosti. Dapače u ovoj najdubljoj tajni Božje volje 
treba da znademo, da je za nas jedino spasonosno, da svatko 
od nas ponizno kaže s Davidom (ps. 138): Čudesnija je tvoja 
žnanost od mene, jaka je i neću doći njoj. I sa Sv. Pavlom 
združimo religijozno čuvstvo, koji kaže (Rom 11, 33-34): »O 


— 142 06, 7, col 610 — 148 1, 12; col. 616 — 74 6, 13, col, 618 
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dubino mudrosti i znanja Božjega! Kako su neshvatljivi nje- 
govi sudovi i nedokučivi njegovi putevi! Tko je poznao Božju 
misao, ili tko je bio njegov savjetnik?« ; 

“Ovi su poglaviti problemi, o kojima raspravlja u prvoj 
knjizi djela »De veritate praedestinationis et gratiae Dei«. 

U drugoj knjizi raspravlja o pitanju, kako se može slo- 
žiti sloboda naše volja i milost": »Znadem, da većinom ljudi 
u pitanju glede milosti Božje i ljudske volje ne razlikuju 
dovoljno, nego tako jedno brane, da drugo nastoje ukloniti; 
ili da misle, da se jedno uklanja, ako se drugo tvrdi, premda 
milost ne dopušta, da se bilo jedno bilo drugo niječe, nego 
zapovijeda, da se čuva red u priznavanju jednoga i drugoga, 
Zato sam u ovoj drugoj knjizi nastojao, uz pomoć milosti Bož- 
je, koja rasvijetljuje ljudsku slobodnu volju i njome ravna, 
tako braniti i milost Božju i slobodnu volju čovjekovu, da ni- 
jedne ne ukidamo, dok obje branimo; nego da pokažem, če- 
mu jedna drugoj treba, i što se drugoj nezasluženim darom 
dobrote udijeljuje; što uvijek očekuje lijek, i odakle dobro- 
činstvo lijeka neprekidno u izobilju proistječe«. Što je već pri- 
je kazao, to samo opširnije tumači. : ' 

U trećoj knjizi raspravlja o predestinaciji, za koju kaže 
najprije posve općenito“: »Ako je Bog nepromjenljiv, kaošto 
bez sumnje jest, znade od vijeka nepromjeljivo, što će biti,.i 
sva je svoja djela nepromjenljivim redom rasporedio. Niti je 
mogla ikada biti promjena njegova raspoređenja, gdje ostaje 
bez početka vječna spoznaja onih stvari, koje je rasporedio. 
Zato kod Boga nije nikad moglo manjkati nepromjenljivo pre- 
dodređenje budućih djela ili darova, kaošto nikad nije manj- 
kalo predznanje onih stvari, koje će biti. Kod njega, u kome 
ostaje vječna nepromjenljivost i nepromjenljiva vječnost, kao- 
što spoznaja stvari, koje će započeti, nikad nije mogla zapo- 
četi, tako nije se moglo nikad promijeniti vječno raspoređenje 
promjenljivih djela. Kaošto dakle Bog nije nikad bio u nez- 
nanju glede budućih stvari, tako ni glede svoga milosrđa ili 
suda; nego kaošto je uvijek unaprijed znao sve, i dobro i zlo, 
tako je sva djela svoje milosti i pravde nepromjenljivom pre- 
destinacijom unaprijed odredio«. 


— 165.2, 2; col, 628 — 14 3, 1; col, 651-652 








SV. FULGENCIJE. SV, GRGUR VEL. 294 


Tako je od vijeka unaprijed odredio i nagrade i kazne, 
koje će svatko primiti prema svojim dobrim ili zlim zasluga- 
ma": »Jakost i mudrost Božja od vijeka nepromjenljivo znade 
sve, što će biti; zato je bez prigovora sva svoja djela, koja 
će biti, uredio; a tako i sve, kaošto je odredio, neodoljivo iz- 
vodi. Ne mijenja Bog, što je odredio unaprijed, jer njegova 
se mudrost ne vara ili joj se prigovara u određenju. I izvodi 
Bog, što je unaprijed odredio, jer ništa ne priječi ili nadma- 
šuje njegove jakosti u djelu. Zato je Bog naš, čiji su svi 
putevi milosrđe i istina kome istinito pjeva Crkva milosrđe 
i sud, ne samo sva svoja djela, koja su dakako dobra, oda- 
brana po svakoj njegovoj volji, nego i neka zla djela ljudi 
i anđela unaprijed znao, Premda su se ova imala dogoditi u 
vremenu, ipak ih je unaprijed znao nepromjenljivim i vječnim 
znanjem, jer je sam nepromjenljiv i vječan. On je i sve ras- 
poredio, ne samo ono, što je htio kao dobar darovati, komu je 
htio; nego i sve ono, što je htio kao pravedan povratiti i dob- 
rima i zlima«. 

Bog je sve unaprijed znao, ne samo svoja djela, nego či- 

ne ljudi i anđela, dobre i zle, i to na nepogrešiv i nepromjenljiv 
način, Kaošto je sve unaprijed znao, tako je od vijeka i sve 
odredio, ne samo svoje darove, nego i zaslužene nagrade 
i kazne. 
i U ovoj se nauci očituje čitavo mišljenje Sv. Fulgencija 
o svim tajnama Providnosti Božje, osobito o tajni predesti- 
nacije. Fulgencijeva djela dokazuju, da je nada sve rado i 
duboko promatrao o onim problemima, koji su zaokupljali i 
Augustinovu dušu. ' 

Pošto smo čuli, kako je o našim problemima raspravljao 
i borio se protiv raznih krivih shvaćanja ovaj veliki učenik 
Sv. Augustina, afrički biskup-kontroversista, obratimo se jed+ 
nomu od najvećih papa i crkvenih učitelja svih vremena, koji 
je živio i upravljao Božjom Crkvom, kad je Bog na osobiti 
način svoga na zemlji namjesnika i svoju Crkvu vježbao u po- 
uzdanju u njegovu Providnost. Bio je to. 


9. Sv. Grgur Veliki (oko 540-604). Potjecao je iz 
bogate patricijske obitelji u Rimu. Zarana posvetio se državnoj 
službi i postigao brzo najviše časti. Tako ga je Providnost 
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vježbala u vještini upravljanja, koje će mu kasnije trebati 
kac papi. Upoznao je život ne samo u Rimu, nego i u Cari- 
gradu. Ali njegova majka, koja je bila stupila u samostan 
poslije smrti svoga muža, potakla ga je osobito primjerom, 
da se i on odrekne svijeta, Prodao je sva svoja velika imanja 
i sagradio sedam samostana, 6 na Siciliji, a jedan u Rimu. 
Svima je naložio kao osobitu dužnost brigu oko siromaha. U 
tome je sam svima prednjačio u rimskom samostanu, gdje je 
i. sam živio. Iz ovoga tihoga života istrgao ga papa, koji ga 
je poslao kao nuncija u Carigrad, gdje je zastupao papu kroz 


7. godina u velikim poteškoćama. Kad se napokon smio vratiti 


u svoj rimski samostan, htio je potajno otići u Englesku da 
privede Angle u krilo katoličke Crkve. Ali rimski je narod 
zapriječio odlazak, Osjećao je, da je Grgur njegova najveća 
nada sred tolikih nevolja. Poslije smrti pape Pelagija IL. či- 
tav je rimski narod sa svojim svećenstvom i sa senatom .Gr- 
gura izbrao papom. U najvećim je poteškoćama Grgur primio 
u svoje ruke kormilo Petrove lađe godine 590. Kuga i glad 
harale su po svoj Italiji. Uz to su neprekidno prijetili gradu 
Langobardi, U Milanskoj crkvenoj pokrajini još su se uvijek 
otimali papinskoj vlasti uskraćujući pokornost, ne htijući pri- 
znati osude tz. triju poglavlja. A u istočnoj crkvi sve su više 
rokazivali razni znakovi, da će se prije ili kasnije odijeliti 
od rimske Crkve. U ovim je nada sve teškim prilikama novi 
papa razvio neslućenu djelatnost tako, te je postao u najisti- 
nitijem smislu ocem i Crkve i domovine, a uz to jednim od i 
većih crkvenih učitelja. 

Nije se sv. Grgur bavio toliko teoretskim ili spekula- 
iivnim pitanjima, koliko praktičnim problemima kršćanskoga 
života, Ipak, ili možda baš zato, često se svraćao na ona pi- 
tanja, koja se tiču Božje Providnosti. Slušajmo dakle, što je 
mislio o ovim problemima. Ovo je osobito sadržano u njego- 
vu tumačenju knjige Job, dakle one knjige, u kojoj je Duh 
Sveti na svoj božanski način prikazao i riješio problem Pro- 
vidnosti Božje, osobito problem zla. Naslov je ovoga djela 
»Moralium libri 35, sive Expositio in Librum B. Job«." Svoje 
je djelo posvetio Sv. Leandru, Seviljskomu biskupu, bratu Sv. 
Isidora, koji je bio nasljednik svoga brata, posljednji latinski 
črkveni otac, 


145 PL, t. 75 (prvih 16 knjiga), t. 76 (ostalih 20 knjiga). 
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Kaošto sam piše u svojoj dedikaciji Sv. Leandru“" tro- 
struko daje tumačenje knjige Job: »Treba znati, da neke stva- 
ri obrađujem historijskim izlaganjem; a neke istražujem na 
alegorijsko-tipički način; a o nekima raspravljam samo u ale- 
gorijsko-moralnom smislu; a neke stvari pomno ispitujem na 
sva tri načina. Najprije polažem povjesni temelj; zatim ti- 
pičkim značenjem dižem duhovnu zgradu u kulu vjere; na- 
pokon čitavoj zgradi dajem kao neku boju milošću moralnosti. 
I doista, što treba da budu, prema našemu uvjerenju, riječi 
istine, nego li hrana za okrepu duše?« 


Zato nalazimo u ovome tumačenju knjige Job najdivnije 
misli o svim pitanjima, koja se odnose na Božju Providnost. 
Tako Grgur odmah na početku daje najljepši i najjasniji od- 
govor na ono vječito pitanje: Zašto Bog šalje čovjeku nesre- 
ću? dakle upravo središnji problem, oko kojega se svi drugi 
kreću“: »Udaraca ima raznih vrsta. Jedan je udarac, koji se 
zadaje grešniku, da bude bez opoziva kažnjen. Drugi se za- 
daje grešniku, da se obrati. Katkada Bog nekoga udari ne za 
to, da popravi prošlost, nego da u buduće ne sagriješi. Drugi 
je opet udarac običan, kojim se niti prošla krivnja ispravlja, 
niti buduća priječi; nego da se žarče uzljubi jakost onoga, 
koji se spasio, kad iza udarca slijedi nenadano spasenje; i 
njegove se zasluge strpljivošću povećavaju, dok nevin trpi pod 
bičem, Katkada naime biva grešnik udaren, da bude kažnjen 
bez ikakva opoziva, kaošto se naviješta Juđeji, koja će pro- 
pasti: Udarcem neprijatelja udario sam te, okrutnom kaznom. 
I opet: Što vičeš k meni nad svojim satrvenjem? Neizlječiva 
je tvoja bol." Katkada stiže grešnika udarac, da se popravi, 
kaošto je nekomu u evanđelju rečeno: Evo ozdravio si, nemoj 
više griješiti, da ti se ne dogodi nešto gore (Io 5, 14). Spasi- 
teljeve riječi nagoviještaju, da su prijašnji grijesi zahtijevali 
toliku bol. Katkada nekoga stiže udarac ne zato, da izbriše 
prošlu krivnju, nego zato, da se ubuduće čuva. Ovo otvoreno 
svjedoči o sebi Apostol Pavao, kada kaže: Da me ne bi uz- 
digla veličina objava, dan mi je ostan moga tijela, Sotonin 
anđeo, da me bije." Tko naime ne kaže, jer je uzdigla, nego 
da ne bi uzdigla, otvoreno nagoviješta, da se onim udarcem 
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priječi, da se ne bi dogodilo, a ne da se očišćuje krivnja, 
koja se dogodila. A katkada biva netko udaren niti za prošlu 
niti za buduću krivnju, nego samo zato, da se pokaže sama 
moć Božje jakosti. Zato je odgovorio Gospodin, kad se govo- 
rilo o rođenom sljepcu: Je li ovaj sagriješio ili njegovi rodi- 
telji, da se rodio slijep": Niti je ovaj sagriješio niti njegovi 
roditelji; nego da se očituju Božja djela." U ovom očitovanju 
što se drugo radi, nego li iz biča raste krepost zasluga; i da 
se rodi iz strpljivosti velika hrabrost, jer se ne očišćuje ni- 
kakva prošla krivnja«. 


Ovim je svojim razlikovanjem raznih vrsta udaraca Sv. 
Grgur odgovorio na najteže pitanje glede problema zla. 


Bog sve unaprijed znađe i sve unaprijed određuje od vi- 
jeka": »Ništa se čovjeku ne dogodi bez odluke, makar tajne. 
Ništa, što se na ovome svijetu ljudima dešava, ne dolazi bez 
svemogućega Boga tajne odluke. Bog naime, koji sve znađe, 
što će biti, prije vjekova odredio je, kako će biti raspoređeno 
sve ovo u vjekovima. Odlučeno je već čovjeku, ili koliko će 
ovoga slijediti svjetovna sreća, ili kolika će ga zadesiti pro- 
tivština, da .ne bi njegovih odabranika ili prekomjerna sreća 
uzdigla, ili potištila odviše velika protivština. I to je odlučeno, 
koliko će vremena sprovesti u samom smrtnom životu. Premda 
je svemogući Bog dodao 15 godina životu kralja Eezehije'", 
kad mu je dopustio umrijeti, znao je, da će tada umrijeti, 
U ovoj stvari postaje pitanje, kako mu se naviješta preko 
proroka; Raspolaži svojom kućom, jer ćeš umrijeti, i nećeš 
Živjeti; komu je poradi njegovih suza odmah bio dodan život, 
pošto je bila izrečena smrtna osuda. Ali preko proroka kazao 
je Gospodin, u koje je vrijeme zaslužio da umre; ali po da- 
režljivosti svoga milosrđa u ono je vrijeme njegovu smrt od- 
godio, što je sam znao prije vjekova. Niti je dakle prorok 
varao, jer je očitovao vrijeme, kada je onaj čovjek zaslužio 
da umre; niti se oborile Gospodnje odluke, jer je i to bilo 
od vijeka odlučeno, da će po Božjoj darežljivosti rasti godine 
života. Razmak života, koji je nenadano izvana bio dodan, bio 
je iznutra odlučen bez porasta predznanja«. ' 


14 [909,2 — 151093  — 156 PL, t, 75, col. 986-987 
— 1574 Reg. 20,1 ' 
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Tako Sv. Grgur rješava ono teško pitanje, kako se može 
složiti vječno i nepromjenljivo predznanje i vječno nepromjen: 
ljivo predodređenje s vremenitom promjenljivošću svega, što 
se na svijetu zbiva. 

Zašto se jedni spasavaju, a drugi propadaju za uvijek, o 
tom tako govori svetac'*: »Kada sumnjam o tom, što nam se 
događa, moramo promatrati druge stvari, koje su nam sigurne. 
Tako moramo smiriti onu misao, koja nas potiče na tužbu po- 
radi naše neizvjesnosti. Što odabranike bičevi povraćaju ži- 
votu, a zabačenih niti bičevi ne odvraćaju od zlih djela, ovo 
su veoma sakriveni sudovi svemogućega Boga nad nama, ali 
nepravedni nijesu, Ali dignimo oči svoje duše u vis, stvarima, 
koje su iznad nas; u njima vidimo, da nema pravednoga ra- 
zloga, zašto bismo se tužili. Svemogući je Bog razlikovao za- 
sluge anđela, ter je odlučio, da će jedni ostati u vječnom svi- 
jetlu bez pada; a druge, koji su dragovoljno pali, strovalio 
je sa njihova uzvišenoga stanja osvetom vječnoga prokletstva, 
S nama dakle ne postupa nepravedno, koji je pravedno sudio 
i narav, koja je uzvišenija od nas«, 


Što je Bog za čitav svijet, kako ze čitav svijet potpuno- 
ma o Bogu ovisan u svakom pogledu, kako Bog vrši svoju 
općenitu i svestranu Providnost prema svim stvarima, Sv. Gr- 
gur divnom i dubokom rječitošću opisuje“ Tumačeći Jobove 
riječi!“ »Ipse enim solus est, et nemo potest avertere cogi- 
tationes eius — on sam jest, i nitko ne može odvratiti njego- 
ve misli«, ovako govori o Bogu i njegovu odnosu prema svijetu: 
»Zar nijesu i anđeli i ljudi, nebo i zemlja, zrak i mora, sve 
ptice, četvoronožne životinje, i sve, što gmiže zemljom? Si- 
gurno je pisano: Stvorio je, da budu sve stvari“ Kad su 
dakle u prirodi tako mnoge stvari, zašto se sada kaže glasom 
blaženoga muža: Jer on sam jest. Ali drugo je biti, a drugo 
biti u prvom redu; drugo biti promjenljivo, a drugo nepro- 
mjenljivo, Sve ove stvari naime jesu, ali nijesu u prvom redu, 
jer ne postoje nipošto same po sebi; kad ih ne bi držala ruka 
onoga, koji njima upravlja, ne bi nikako mogle biti. Sve naime 
u njemu postoji, od koga je stvoreno. Niti, što živi, ne daje 
samo sebi života; niti ono, što se kreće, a ne žive, od sebe 
— 15 PL, £, 75, col, 1113 
— 15% jb. col 1143: — 160 Job 23, 13 — 181 Gen, 2, 3 sl 
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samoga počima imati gibanje; nego onaj sve pokreće, koji ne- 
kim stvarima daje život, a nekih ne oživljava, ali ih čuva za 
skrajnju esenciju divno raspoređujući. Sve je iz ničesa stvo- 
reno, i njihova bi bit opet težila za ništavilom, kad ih ne bi 
držao svojom rukom začetnik reda, kojemu su sve stvari pod- 
vrgnute. Sve dakle stvari, koje su stvorene, same po sebi ne 
mogu niti postojati, niti se kretati; nego samo utoliko postoje, 
ukoliko su primile, da moraju biti; utoliko se kreću, ukoliko 
su raspoređene tajnim nagonom. Jer evo, grešnik treba da 
bude bičevan glede ljudskih stvari: osuši se u njegovim po- 
slovima zemlja, stresa se u njegovim brodolomima more, 1t 
vatru se pretvara u njegovu znoju zrak, potamnjuje protiv 
njega nebo poplavama, razbješnjuju se u njegovim tlačenjima 
ljudi, pokreću se u njegovoj protivštini i anđeoske snage. Zar 
sve ove stvari, koje smo nabrojili, i žive i nežive, izvode svoje 


pokrete svojim nagonima, a ne Božjim poticajima? .Što je dakle: 


god ono, što izvana bjesni, kroz ovo treba promatrati onoga, 
koji iznutra raspoređuje. U svakom dakle uzroku treba pro- 
matrati samo onoga, koji u prvome redu jest. To je onaj, koji 
je i Mojsiji kazao: Ja jesam, koji jesam. Tako ćeš kazati Izra- 
elovim sinovima: Onaj, koji jest, poslao me je k vama." Kada 
dakle bivamo bičevani preko onih stvari, koje vidimo, brižno 
moramo se bojati onoga, koga ne vidimo. Svet dakle čovjek 
neka prezire sve, što izvana straši; sve bi po svojoj biti težilo 
za ništavilom, kad ne bi stajalo pod upravom. Neka potisne sve, 
i promatra onoga jedinoga, čija je esencija tolika, da naše 
bivanje nije nikako bivanje, ako se s njime ispoređuje. Neka 
kaže: Samo on jest«. : 

Nadalje tumači Božju nepromjenljivost!#: »O njegovoj 
nepromjenljivosti zgodno se nadovezuje: I nitko ne može od- 
vratiti njegove misli. Kaošto je naime * nepromjenljiva narav, 
tako i njegova volja. Njegove misli nitko ne može odvratiti, jer 
se nitko ne može usprotiviti njegovim tajnim sudovima. Premda 
su bili nekoji, koji su svojim molbama odvratili njegovu misao, 
kako se činilo, takva je bila njegova nutarnja misao, da su mogli 
njegovu osudu molbom odvratiti, i da su od njega dobili ono, 
što su kod njega radili... Kad se dakle izvana čini, da se 
promijenila osuda, nutarnja odluka nije se promijenila, jer 


— 182 Exod..3, 14 — 6 PL, t. 75, col 1144 
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ara odao > ino 
se o svakoj stvari nepromjenljivo iznutra odlučuje, što se god 
promjenljivo izvana čini«. nE 

Zato se uvijek ispunjava njegova volja, pa i onda, kad 
še nešto dogodilo protiv njegove volje“ Tumačeći riječi“": 
»Et anima eius quodcumque voluit, hoc fecit —'i duša.je nje- 
gova sve učinila, što je god htjela«. Tako govori: »Jer je Bog 
izvan svih tjelesa, a u svim dušama, ona njegova sila, kojom 
sve prodire i sve raspoređuje, zove se njegova duša, Njegovoj 
se volji ne mogu usprotiviti niti one stvari, koje se zbivaju, 
kako se čini, protiv njegove volje, jer zato katkada dopušta, 
da se nešto, što nije zapovijedio, da se time sigurnije ispuni, 
što zapovijeda. Anđela odmetnika je volja zla; pa ipak je 
Bog tako čudesno uređuje, da i njegove napasti služe za ko- 
rist dobrih, koje očišćavaju, kad ih napastuju. Tako je dakle 
njegova duša sve učinila, što je htjela, da je ispuni i odatle, 
odakle se činilo, da se njoj protivilo. Neka se dakle boji pra- 
vednik, i promatrajući tako silno veličanstvo, neka spoznaje, 
da je slab«. : 

Ali neka budu dovoljne ove neke izreke između bez- 
brojnih drugih, da se uvjerimo, da je Sv. Grgur divno i du- 
boko promatrao o svim onim tamnim problemima, s kojim je 
povezana vjera u Božju Providnost. 

Obratimo se posljednjemu latinskomu crkvenomu ocu, 
koji je ujedno i Crkveni naučitelj. Bio je to 


10. Sv. Isidor Seviljski (umro 636). Bio je mla- 
đi brat Sv. Leandra, Seviljskoga biskupa, kojega je i nasli- 
jedio na biskupskoj stolici. Stekao je najveće zasluge i za 
Crkvu i za domovinu, kao biskup i kao pisac. On je svojoj 
domovini uglavnom saopćio staru kulturu. Među njegovim 
mnogobrojnim djelima osobito se ističu: Etymologiarum libri 20, 
u kojima je sakupio i prikazao sve poglavite spomenike stare 
rimske i kršćanske kulture. Ali ne možemo se upuštati u istra- 
živanje ovih njegovih zasluga, nego on neka nam služi kao 
posljednji svjedok vjere patrističkih vremena u Božju Pro- 
vidnost. ' bare 

Kaošto je on dao u drugim stvarima neki pregled dota- 
danje nauke, tako neka nam on kaže, što treba da vjerujemo 


— 16% PL, t. 75, col. 1144-5 — 165 Job 23, 13 
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0. Božjoj Providnosti; kako treba da rješavamo probleme, s 
kojima je ova vjera povezana. Ovaj pregled daje nam u djelu 
»De ecclesiasticis dogmatibus«." Spomenimo poglavlja, koja 
spadaju na naša pitanja. Držimo se reda, kojim slijede kod 
Sv, Isidora, makar ne odgovarao našemu sistemu, 


6. Pogl.: Uskrsnuće"": »Biti će uskrsnuće svih mrtvih lju- 
di, ali samo jedno i svih zajedno i samo jedan put. Ako se 
kaže, da opet ustaje ono, što je palo, naše će tijelo uistinu 
opet ustati, kaošto je uistinu palo... Isto tijelo, koje je bilo 
raspadljivo, bilo pravednih bilo nepravednih, ustat će neras- 
padljivo, koje će moći ili podnositi kaznu za grijehe, ili ostati 
u vječnoj slavi poradi zasluga«. 


8. Pogl.: Sud živih i mrtvih'*%: »Što kažemo u Vjerova- 
nju, da će kod Gospodinova dolaska biti suđeni živi i mrtvi, 
vjerujemo, da se time ne označuju samo pravedni i nepravedni, 
kaošto misli Diodor, nego i živi oni, koje će se naći u tijelu, 
koji će još umrijeti, ili koji će se promijeniti, kaošto hoće 
drugi, da odmah opet ustanu ili preobraženi, i da budu suđeni 
s. drugima, koji su prije umrli«. 


9. Pogl.: Poslije suda neće biti uspostavljenje'“: »Ne vje- 
tujmo, da će poslije suda biti uspostavljenje, o kojoj bunca 
Origen, da bi naime đavoli ili bezbožni ljudi poslije muka, ka- 
no očišćeni mukama, bilo oni povratili se u anđeosko dosto- 
janstvo, u kojem su bili stvoreni, bilo dobili dar zajednice s 
pravednicima, jer bi prema njihovu mnijenju ovo odgovaralo 
Božjoj blagosti, da ne bi propao nijedan iz razumnih stvorova, 
nego da bi se na koji god način spasao. Nego mi vjerujmo 
samomu. sucu svih, koji svima povraća pravedno, a koji je ka- 
zao: Ići će bezbošci u vječnu muku, a pravednici u život vje- 
čni'", da prime plod svojih djela«. 


10. Pogl.: Stvorenje svijeta i stvorenje anđela'": »Na po- 
četku je Bog stvorio nebo i zemlju i vodu iz ničesa. I dok 
su još tame pokrivale vodu i sakrivale, stvoreni su anđeli, i 
sve nebeske sile, da ne bi ostala bez posla Božja dobrota, 


— 186 PL, £, 83, col, 1227-1244. — 157 ib., col. 1280 — 1% ib., col. 1230 
— 1% 4b., col. 1230 — 170 Mt 25, 46. — 171 PL, t. 83, col. 1230-1231 
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nego da bi imala, komu bi iskazivala dobrotu kroz mnogo 
vremena prije. I tako je bio stvoren i urešen ovaj vidljivi 
svijet iz materije, koja je bila prije stvorena od Boga«. 


13. Pogl.: Razumne su naravi besmrtne": »Besmrtne su, 
kako vjerujemo, razumne naravi, jer su bez tijela, niti imaju, 
čime bi pale, te bi trebalo uskrsnuće poslije pada«. 


16. Pogl.: Ljudska je duša besmrtna": »Vjerujemo, da 
ima samo čovjek samostalnu dušu, koja živi i poslije, kako 
se odijelila od tijela, i koja svoje osjete i svoj um. u životu 
drži. Ne umire s tijelom, kaošto tvrdi Aratus; niti nakon ma- 
loga razmaka, kaošto kaže Zenon, jer živi supstancijalno«. 


21. Pogl.: Sloboda volje“: »Slobodi volje izručen je čov- 
jek odmah u prvome stanju, da služeći se samom pažnjom 
svoga duha, ustraje u obdržavanju zapovijedi, ako bi htio ostati 
u onome, u čemu je bio stvoren. A pošto je pao po Evi, koju 
je zavela zmija, izgubio je dobro naravi, a ujedno i jakost 
slobodne volje; ali ipak ne izbora, da ne bi bio njegov gri- 
jeh, koji bi morao izbjegavati, i da mu se ne bi pravom opra- 
štalo, što ne bi dragovoljno popravio. Ostaje dakle slobođa 
volje za traženje spasenja, tj. razumna volja, ali tako, đa prije 
Bog opominje i poziva na spas, da ili odabire ili slijedi ili 
prigodom spasa, tj. Božjim nadahnućem. Ali da postigne, što 
je odabrao; ili ono, što slijedi, ili što prigodom radi; ovo slo- 
bodno priznajemo, da je Božja stvar, Početak dakle spasenja 
imademo po Božjem milosrđu; ali da pristajemo uz spaso- 
nosno nadahnuće, to je u našoj vlasti; a da postignemo, što 
želimo, pristajući uz opomenu, ovo je Božji dar; da ne posr- 
nemo u postignutom daru spasenja, ovo je stvar naše brige, 
a ujedno i nebeske pomoći; da posrnemo, to je stvar naše 
moći i lijenosti. Ali ne za postignuće bez onoga, koji čini, da 
oni, koji traže, nađu; koji otvara onima, koji kucaju; koji 
daruje onima, koji mole, Kaošto dakle vjerujemo, da imademo 
početak našega spasa po milosrđu i nadahnuću Božjem; ta- 
ko i slobodno priznajemo, da naša slobodna volja, koju ima- 
'demo po naravi, slijedi Božje nađahnuće. Dakle: da ne: padne- 
mo od dobra, bilo naravi, bilo zasluge, ovo spada na našu 


— 172 ib, col, 1231 — aib, col 1231. — 41h, col' 1232. > 
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brižljivost i ujedno na nebesku pomoć; da padnemo, na našu 
vlast i lijenost«, 


26. Pogl.: Zasluge": »Sva nastojanja i sva djela i za- 
sluge svetaca treba da se odnose na Božju slavu i hvalu, jer 
mu se nitko ne sviđa od drugud, osim iz onoga, što je On 
sam darovao... Svi su oni Božji sinovi, koje vodi Duh Božji 
(Rom 8, 14); da ne bismo mislili, niti da nemamo slobodne 
volje, niti da bismo o tom sumnjali, da u kojim god dobrim 
pokretima više vrijedi njegova pomoć«, 


27. Pogl.: Sve dobro dolazi od Boga": »Tako Bog iz 
ljudskih srdaca i u samoj slobodnoj volji djeluje, da sveta 
misao, pobožna odluka, i svaki pokret dobre volje dolazi od 
Boga, jer po njemu možemo nešto dobro, bez kojega ne mo- 
žemo ništa«. 

Ove misli o milosti, bez koje ne možemo ništa spasonosna 
niti započeti, opetuju se još u raznim drugim poglavljima, ko- 
je zato možemo izostaviti, Samo još problem zla i blaženstva 
i pakla, 


57. Pogl.: Zlo nije od Boga": »Zlo ili zloća nije od 
Boga stvorena, nego od đavola iznuđena, koji je i sam bio 
dobar od Boga stvoren. Ali jer je bio od Boga prepušten slo- 
bodnoj volji, pošto je bio razumno stvorenje, i jer je bio pri- 
mio sposobnost mišljenja, spoznaju dobra i zla obratio je zlo; 
i misleći o mnogim stvarima, postao je izumiteljem zla. I što 
je u sebi izgubio, tomu je zaviđao u drugima. Niti je bio 
zadovoljan time, da bi sam propao, nagovarao je druge, da 
bi tako postao začetnikom tuđe zloće, koji je bio iznašao svoju 
vlastitu zloću. A iz njega proširilo se zlo ili zloća u druge ra- 
zumne stvorove«, 


79. Pogl.: Duše svetaca poslije uzašašća'": »Poslije Go- 
spodinova uzašašća na nebo sve su duše svetaca._s Kristom, 
ter izlazeći iz tijela idu Kristu, očekujući uskrsnuće svoga ti- 
jela, da se promijene zajedno s njime za savršeno i vječno 


— 175 ib., col. 1233 — 176 ib, col, 1233 — 177 ib., col, 1240 
— 178 ib., col. 1242 a e 
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blaženstvo, kaošto i duše grešnika u paklu, podvrgnute strahu, 
očekuju uskrsnuće svoga tijela, da budu zajedno s njime stro- 
valjene u vječnu kaznu,« ' 

Time sam završio prikaz nauke i Sv. Isidora i uopće sve- 
tih otaca i drugih kršćanskih pisaca u patrističko doba o Božjoj 
Providnosti, 

Bogu zahvaljujem na milosti, što sam ih smio pobliže slu- 
šati i promatrati, i drugima kazati, što sam od njih čuo, Ža- 
lim, što se moram s njima rastati. Molim ih, neka mi oproste, 
što nijesam posvetio više vremena i truda proučavanju njiho- 
vih divnih djela, u kojima su nam ostavili plod svoga genija i 
svoga sudjelovanja s milošću Božjom. 





B Sistematski i Kritički osvrt 
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. Svrha i metoda ovog osvrta. 
. Patristički pojam o Bogu kao osobnom biću. 
. Analogni značaj pojmova o Bogu i o stvorovima. 


Dokazi Božje opstojnosti i rješenje poteškoća i nereda. 
Božje sveznanje i njegov sklad sa slobodom. | 


. Božja vlast i njezin sklad s našim interesima. 
f Božja vlast i njezin sklad sa slobodom. 

. Problem zla, osobito vječne propasti. 

. Sloboda naše i Božje volje. . 

. Božje vodstvo i naša sloboda. 

. Božja svemogućnost. 

12. 
13.Naša besmrtnost. ' 

14. Sveopći sud kao opravdanje Božje Providnosti. 
15. 


Božja vječnost. 


Svrha Božje providnosti u vječnosti. 


304 SISTEMATSKI I KRITIČKI OSVRT 


1. Pošto smo upoznali mišljenje pojedinih crkvenih ota- 
ca i drugih kršćanskih pisaca patrističkog doba o Božjoj Pro- 
vidnosti, biti će za nas veoma zanimivo i korisno, ako pro- 
motrimo posve općenito ovu nauku u patrističko doba. Šfo su 
dakle veliki duhovi, koje smo s tolikim udivljenjem i veseljem 
slušali, gdje nam tumače svoje mišljenje o Božjoj Providnosti, 
odgovarali na ona temeljna i najvažnija pitanja, o kojima 
ovisi sva vrijednost i sreća, i svakog pojedinca i čitavog ljud- 
skog društva i svega svijeta? To su ona pitanja, koja su uvi- 
jek, a osobito u naša vremena, najaktuelnija. Kod ovih odgo- 
vora od najveće je važnosti, na kojim se razlozima osnivaju: 
Da li na vjerskim ili na naravnim razlozima? I na kojim vrsta- 
ma razloga? Jesu li se svi slagali u odgovorima, ili su bile 
nesuglasice glede raznih teza? Jesu li zanemarili koje važno 
pitanje tako, te njihova nauka ne bi mogla zodovoljiti potreba 
naših vremena, koja su puna tjeskobe i sumnje sred tolikih ne- 
volja svake ruke, pod kojima stenju i pojedinci i obitelji i na- 
rodi i države, pa i Crkva Kristova. 


Kod. našega osvrta držati ćemo se sistema, koji smo po- 
stavili na početku, prije nego smo pristupili ispitivanju poje- 
dinih mislilaca. Onda smo ispitivali i ustanovili uvjete, pod ko- 
jima možemo i moramo priznati Božju Providnost. Kao takve 
uvjete označili i dokazali smo tada ovih 12: ako opstoji Bog; 
ako poznaje sve moguće događaje; ako znade sva moguća 
sredstva ili načine, kako se mogu postići ili zapriječiti svi mo- 
gući događaji; ako određuje svrhu, za kojom stvorenje mora 
da teži; ako je ova svrha za stvorenje dobra (napose za nas, 
te nas njezino postizavanje čini sretnima); ako Bog nama i 
svakim stvorenjima upravlja, da posti$nemo ovu svrhu; ako je 
Bog slobodno biće; ako je i naša volja slobodna; ako Bog na- 
ma tako upravlja, da ne uništava kod toga naše slobode; 
ako je Bog svemoguć; ako je Bog vječan; ako je naša duša 
besmrtna. 

Jesu li ispunjeni ovi uvjeti? Što kažu sveti oci i drugi 
kršćanski pisci, koje smo upoznali? Ovo ispitati, to je za- 
daća našega sistematskoga i kritičkoga osvrta. 


2. OPSTOJI LI BOG? Na ovo temeljno pitanje svi 
naši pisci odgovaraju s najvećom sigurnošću, da opstoji. Niti 
jednoga nijesmo našli, koji bi o tom i najmanje sumnjao. A 
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zovu Bogom biće, od kojega potječu sva druga bića, kojemu 


su zato i u svemu podložna. Bogom zovu stvoritelja i upravi- 


telja i svrhu svih stvari, biće, o kojem ovisi vječna sudbina i 
besmrtnih anđela i ljudskih duša. U kratko možemo kazati: 


Bog je prema patrističkome shvaćanju ono biće, o kome su 
sva druga bića ovisna u svakom pogledu, a koje je o svakom 
drugom biću neovisno u svakom pogledu. Boga svi zamišljaju 


kao osobno biće, a ne poput nećega panteističkoga apsolutnoga 


prapočela, iz kojega bi se svijet razvijao. Panteistički pojam 
Boga posve je tuđ patrističkim misliocima. Njihov je pojam 
čisto teistički, 

Da je patristički pojam Boga posve teistički, tj. da su 
Boga zamišljali kao osobno biće, ovo je očito već iz filozofskih 
razloga. Pripisivali su naime Bogu sva svojstva, koja pripadaju 
osobnomu biću: Bog je potpuna samostalna supstancija, koja 


ne može biti nikakav dio drugoga bića, i to razumna supstan- 


cija, sa svim svojstvima, koja iz toga slijede, osobito slobodom 


“volje, Istina, definiciju osobe nalazimo istom kod Boetija. Ali 


pojam osobe imali su svi već prije i njime se služili, osobito 


u teološkim raspravama. Ove su se odnosile na pitanje, koliko 


ima osoba u Bogu, a koliko u Kristu Gospodinu. Iz nauke, 
da su u Bogu tri osobe, premda je samo jedna narav; a u 
Kristu da je samo jedna osoba, premda su dvije potpune na- 


ravi u njemu, i iz razloga, koje su navodili za svoju nauku, 


lako je razabrati, koji su pojam osobe imali pred očima: isti 
pojam, koji je kasnije Boetije' izrazio svojom klasičnom de- 
finicijom: »Persona est naturae rationalis individua substantia 
— osoba je individualna substancija razumne naravi«, Ali ma- 
kar ne bili nikako spominjali riječi »osoba«, ipak su svoje 
mišljenje izrazili na najjasniji način svojstvima, koja su pri- 
dijevali Bogu. Ovo je glavno, a ne ime, Može se dogoditi, da 
za neku misao nemamo nikakva imena, ili da joj pridijevamo 


“krivo ime, pa da ipak imademo jasan pojam. Istotako može se 


dogoditi, da drugi, koji nam saopćuje svoje mišljenje, ne zna, 
kako bi se izrazio, ili da se krivo izrazuje, pa da ga ipak pravo 
razumijemo, tj. što zapravo hoće da kaže, Zato je ispravno 


'načelo Sv. Tome: »Ut non fiat vis in verbis — da ne bude 


1 De duabus naturis, c, 3; PL, t 64, col, 1343 
2 De spir, creaturis, art, 1, c, 


Providnost Božja 20 
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prepirka o riječima«. Ovaj općeniti princip vrijedi uvijek, a 
osobito za ona vremena i za ona pitanja, kod kojih još nije 
tako ustaljena terminologija. Tako i glede pitanja, da li su 
sveti Oci smatrali Boga osobnim bićem. S najvećom sigurnošću 


možemo ustvrditi, da jesu davno prije, nego li su započeli tra- . 


žiti definiciju osobe. Za njih je Bog uvijek bio individualna 
lutno samostalna supstancija. Niti je Bog sastavljen, niti je 
Bog sastavni dio kojega drugoga bića. Prema svetim Ocima i 
Otac je Bog, i Sin je Bog, i Duh Sveti je Bog; pa ipak Otac 
i Sin i Duh Sveti ne sačinjavaju Boga, nijesu dijelovi Boga, 
nego je čitav Bog Otac, čitav Bog Sin, čitav Bog Duh Sveti. 
Istotako u Kristu Gospodinu Sin Božji nije dio Kristov, nego 
je čitav Krist Sin Božji, kaošto je čitav Krist čovjek. Krist 
ima Božju i ljudsku narav, ali on nije od Božje i ljudske na- 
ravi sastavljen; niti je iz Božje i ljudske naravi sastavljena 
jedna nova, treća narav, nego ostaju dvije naravi, koje pri- 
padaju istomu Kristu, premda Ga ne sačinjavaju. Još je više 
u patrističkome shvaćanju isključeno, da bi Bog bio dio svi- 
jeta, kao njegova duša. Bog nema tijela. Duša nije stvoriteljica 
svoga tijela, a Bog je Stvoritelj svijeta. Iz duše i tijela sa- 
stavljena je jedna nova supstancija, a iz Boga i svijeta nije 
sastavljena nijedna nova supstancija. 

Tako je dakle Bog prema patrističkome shvaćanju osobno 
biće u najstrožem smislu, jer mu pripadaju u najstrožem smi- 
slu svi elementi pojma i definicije osobnog bića: supstanci- 
jalnost i samostalnost i razumnost, iz koje slijedi i volja i slo- 
boda. Dapače pojam i definicija osobnog bića prema patri- 
stičkoj nauci Bogu pripada u neizmjerno savršenom smislu, 
jer ima sva ova svojstva neizmjerno savršeno. Zato je pa- 
jem je na najsavršeniji način združeno jedinstvo Boga s troj- 
stvom osoba, a u Sinu Božjem jedinstvo osobe s dvostrukom 
naravlju. 


3. Ne možemo se dosta nadiviti jasnoći i oštrini pojmova. 
koje su imali sveti Oci u ovim najsuptilnijim pitanjima. One 
pojmove, koje su oni sve od početka imali, kasnije su samo 
ispitivali ter im dali izraz, formulirali principe i definicije. 
U ovom pogledu vidimo i u samo patrističko doba postepeni 
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razvitak i napredak, Ako isporedimo Sv. Ivana iz Damaska 
i Boetija s njihovim pretšasnicima na istoku i na zapadu, vi“ 
dimo u teoretskom pogledu velik napredak, koji očito pret- 
postavlja sistematsko školsko proučavanje i naučavanje. Ni- 
jesu ostale bez dalekosežnog utjecaja tolike škole, filozofske 
i katehetske, koje su postojale po znamenitijim aim rim- 
skoga carstva, 


Što smo kazali za one pojmove, koji se odnose na Božju 
osobnost, isto vrijedi i za analogni značaj svih pojmova, koje 
izričemo o Bogu i o drugim bićima. Priznaju, da i Bogu i nje- 
govim stvorovima pripadaju opstojnost, jedinstvo, dobrota i. 
drugi predikati u pravom smislu; ali kažu, da ono, što stvo- 
rovi imaju, posve iščezava, ako ih isporedimo sa Stvoriteljem. 
Sjetimo se, kako o tome govori Sv. Grgur. Slične su ove misli 
onima, koje susrećemo već kod Filona i Plotina. Ali kaošto 
kod ovih, tako i kod svetih Otaca ne nalazimo razvijene teori- 
je o analogiji bića, premda je Aristotel bio položio temelj ove 
teorije. U tome primjeru vidimo osobito jasno, koliki je gu- 
bitak bio za patrističko doba, što nijesu dosta poznavali Ari- 
stotelove metafizike. Tako ćemo morati čekati do srednjega 
vijeka, da dobijemo potpunu teoriju o analogiji bića, na te- 
melju Aristotelove metafizike. Istom Sv. Toma Akvinski po- 
stavio je potpunu, svestranu teoriju o pojmovima, koje su imali 
već sveti Oci. I ovi bili su uvjereni, da je istina, što je Sv. 


Toma izrazio tezom': »Impossibile est aliquid praedicari de 


Deo et creaturis univoce.., Sed nec pure aequivoce.,. Huius- 
modi dicuntur de Deo et creaturis secundum analogiam, idest 
proportionem — Nemoguće je išta izricati o Bogu i o stvo- 
rovima posve istoznačno ,., Ali niti čisto raznoznačno... Takva 
imena izriču se o Bogu i o stvorovima prema sličnosti«. 


4. Razlozi, na kojima se osnivalo jednodušno uvjerenje 
patrističkih pisaca, da postoji osobni. Bog, bili su različiti. Naj- 
stariji uvijek novi dokaz, kojim su se najviše služili, bilo je 
promatranje divnoga reda na nebu i na zemlji, u neživim i u 
živim stvarima, a osobito u čovjeku. Naši su pisci s najvećim 
oduševljenjem i s najfinijim opažanjem i s neisporedivom rje- 
čitošću promatrali i prikazivali ovaj divni red. U tome su 


3 S. theol, 1, 13, 5, c 


\ 
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daleko nadmašili i Platona i druge stare filozofe, koji su na 
isti način dokazivali Božju opstojnost. Svi su bili uvjereni, da 
takav red ne može potjecati od slučaja, nego samo od Boga. 
Kaošto kod Platona i Aristotela ne nalazimo posebnoga doka- 
zivanja, da onaj, koji je uredio čitav svijet mora biti Bog, 
tako i kod patrističkih pisaca. 

Mogao bi dakle tkogod prigovoriti, da ovaj dokaz ne 
stoji. Kant" je nakon dugoga protivnoga uvjerenja ustvrdio, da 
promatranje reda u svijetu dokazuje samo opstojnost nekoga, 
koji je sve uredio, d ne Božju opstojnost, Ovaj je prigovor sada 
posve običan. Nije teško, riješiti ovu zagonetku, zašto nijesu 
nastojali, da dokažu osim opstojnosti bića, koje je uredilo či- 
tav svijet, još i opstojnost samoga Boga. Razlog, zašto nijesu 
nastojali oko ovoga dokaza, bio je taj, što je neposredno jasno, 
da je samo Bog mogao urediti čitav svijet. Tko naime razu- 
mije, što znači urediti čitav svijet, i što ovo uređivanje pret- 
postavlja sa strane onoga, koji uređuje, naime neograničenu 
vlast i neizmjerno znanje i dobrotu i slobodu, razumije, da je 
takvo biće identično s Bogom. Zato ne stoji Kantov prigovor i 
tolikih drugih, koji u tome slijede njega. I danas svatko mora 
priznati bez posebnoga dokazivanja, da je ono biće, koje je 
uredilo čitav svijet, sam Bog. 

Tko dakle neće da priznaje Boga poradi reda, koji po- 
stoji u svijetu, mora da poriče samu činjenicu, da postoji ovaj 
red. To su i učinili već stari skeptici, kaošto i suvremeni. fi- 
lozofi. Oni su kazali i kažu, da ne postoji onaj divni red, iz 
kojega bismo upoznali Božju egzistenciju. Za svoju se tvrdnju 
pozivaju na činjenicu, da ima i nereda u svijetu, tj. da po- 
stoji zlo. Tako se već Sextus Empiricus borio protiv Božje 
Providnosti" I naši bezvjerski filozofi ističu »protusvršenosti« 
(Dysteleologie). Ali ni ovaj prigovor ne obara našega dokaza. 
Prvo, makar uistinu ne bilo sve uređeno, ovo ne bi dokazivalo, 
da ništa nije uređeno. Ono, što je uređeno, dokazuje, da po- 
«stoji Bog. 

«Dapače, ako uistinu štošta ne bi bilo uređeno, ovo bi bilo 
neki posebni dokaz, da onaj red, koji doista postoji, ne po- 


|" 4 Kritik der reinen Vernunft, izd, Reclam, str, 487. 494, osobito 492: 
»Der Beweis kčnnte also h6cehstens einen Weltbaumeister..., aber nicht 
einen Weltsch&pfer ,,. darthun«, 

5 Pyrrhon., 3, 9 
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tječe od slijepe nužde ili pukog slučaja, nego od slobodnog, 
dakle i razumnog bića. Tako mislimo, gdjegod vidimo, da je 
jedan dio, osobito najveći dio, uređen, a jedan dio, osobito 
najmanji dio, bez reda, Ne dođe nam na pamet, da bismo ka- 
zali: »Ovdje nije sve uređeno, dakle uopće ništa nije uređeno, 
nego je ono, što se čini, da je uređeno, slučajno takvo«, nego 
samo pitamo: »Zašto je onaj, koji je veći dio svega toga ure- 
dio, jedan malen dio ostavio bez reda?« Uvjereni smo, da je 
morao imati neki posebni razlog, zašto nije sve uredio. Tako 
dakle treba da mislimo i glede reda i nereda u svemiru: »Za- 
što je onaj, koji je toliko toga tako divno uredio, ipak koješta 
ostavio bez reda?« 


Nije ovo pitanje nerješivo. Lako možemo odgovoriti af 
prije: »Zato, da pokaže, da je slobodan, ter je dragovoljno. 
uredio onaj dio, koji je uredio; zato je i dragovoljno ostavio 
cnaj dio, koji nije uređen«. 


Nesvršenosti (dysteleologiae) u svijetu uz toliku svršenošt 
(teleologia) najbolji je dokaz, da je Bog ne samo neizmjerno 
mudar, nego i slobodan. Lakše bismo mogli sumnjati o snazi | 
dokaza iz divnoga reda u svijetu, ako ne bismo nigdje vi- 
djeli nikakva nedostatka. Ne kažem, da bi ova sumnja bila 
opravdana -— sigurno ne bi bila opravdana — nego kažem 
samo, da bismo lakše mogli razumjeti, kako bi netko mogao 
sumnjati, Dobar bi bio ovaj odgovor na poteškoću iz nereda 
u svijetu. 

All patristički pisci nijesu se toliko izričito i svijesno nji- 
me služili, nego su poricali samu činjenicu, da naime postoji 
ikokav nered u svijetu, osim u zloj volji, na neki način. Nered 
u svijetu samo je relativan, a ne apsolutan. Apsolutan bio bi, 
ako ne bi niti Bog znao, čemu ili kojemu dobru ovaj nered 
služi ter ne bi poradi ovoga dobra onaj nered htio ili do- 
pustio. Ali patristički su pisci uvjereni, da svaki nered u svi- 
jetu služi, i prema Božjoj volji ima da služi, nekomu dobru. 
Koje je ovo dobro, Bog znade, premda mi čestoputa ne mo- 


žemo dokučiti, 


Pitanje, odakle potječu »dysteleologiae — neredi, nes- 
vršnosti« u svijetu, sred tolikoga reda, s neisporedivo su ve- 


ćim razumijevanjem i s ozbiljnošću obrađivali patristički pisc', 
nego li njihovi suvremeni i naši suvremeni protivnici teleologije 
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u svijetu. Samo su čitavoj ovoj raspravi dali drugo ime. Oni 
uvijek pitaju: »Odakle je zlo u svijetu?« Ovaj problem, pro- 
Blem zla, tako je duboko i svestrano obrađen i rješen od pa- 
trističkih pisaca, da sve do sada i najveći filozofi i bogoslovi 
nijesu mogli ništa bitno nova dodati. Kažem, da su problem zla 
riješili, a ne samo kušali riješiti. Ako se katkada tvrdi, da ni 
najveći umovi, kaošto Sv. Augustin, nijesu rješili problema 
zla, ovo nije naprosto istina, 

Neki pod »rješenjem problema zla« razumiju nešto posve 
krivo, nemoguće. Oni misle, da je samo onaj riješio problem 
zla, koji je našao i označio razlog, zašto je zlo ne samo mo- 
guće, nego i nužno, i to tako nužno, ter je ovoj nuždi pod- 
vrgnut i sam Bog. Prema njihovu mišljenju nužno je za pot- 
puno rješenje problema zla, odrediti razlog, zašto je Bog mo- 
rao jednomu slati ove, drugomu one križeve. Oni se ne za- 
đovoljavaju, ako im se odgovori, da je Bog sve to tako od- 
redio, jer je htio, da na ovaj način postignu svrhu, za koju 
ih je odredio. 

Oni traže i odgovor na pitanje, zašto je Bog morao ovo- 
ga odrediti za blaženstvo, onoga za pakao, Ako im netko ne 
može dati odgovora na ovo pitanje, kažu, da nije riješio pro- 
blema zla. Oni postupaju posve slično, kaošto oni, koji misle, 
da je za potpuno rješenje problema slobodne volje nužno, 
označiti razlog, zašto volja nužno čini, što slobodno čini. I u 
jednom i u drugom slučaju zahtijeva se odgovor na pitanje, 
kako je moguće i nužno protuslovlje. Protuslovlje je naime u 
tom, da volja nešto nužno, a ujedno slobodno čini. Zato je je- 
dini ispravni odgovor na ovo pitanje, da ono pretpostavlja 
protuslovlje, jer čin volje ne može biti ujedno nuždan i slo- 
bodan. Tako i pitanje, zašto je Bog jednoga odredio za bla- 
ženstvo, a drugoga ne; zašto je za jednoga odredio teže, a za 
drugoga lakše kušnje; zašto je jednoga odmah poslije kršte- 
nja, bez ikakvih patnja, pozvao u nebo, a drugoga ostavio, da 
provodi život u patnjama, 

Htjeti znati, zašto je Bog morao za svakoga tako odre- 
diti, to znači, pretpostavljati u Bogu protuslovlje. Kaošto čin 
naše volje ne može biti ujedno i slobodan i nuždan, tako ni 
čin Božje volje. Protuslovno i zato nikakvo rješenje je pro- 
blema zla, prema kojemu bi volja Božja moralo isto htjeti 
ujedno slobodno i nužno, ili prema kojemu bi Bog bio kriv, 
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što slobodna stvorena volja griješi i ustraje u grijehu i zaslu- 
žuje vječnu kaznu. 

Sveti su Oci problem zla riješili, a da nijesu pretpostavili 
nikakva protuslovlja. Oni su uistinu problem riješili. Upravo 
zato, jer su problem riješili, ostaje uvijek u našoj duši neka 
tjeskoba, neki strah. 

Ovaj strah ne izvire iz neizvjesnosti nauke, nego upravo 
iz njezine izvjesnosti, a koja se odnosi na našu neizvjesnost 
glede toga, što ćemo dragovoljno učiniti: da li ćemo dragovoljno 
griješiti i dragovoljno ustrajati u grijehu i tako zaslužiti svoju 
vječnu nesreću, ili da li ćemo dragovoljno sudjelovati uz Božju 
milost i tako zaslužiti vječno blaženstvo. Ova sigurnost, da se 
možemo sami, dragovoljno, strovaliti u vječnu nesreću, to je 
ono, što u našoj duši prouzrokuje toliku tjeskobu. Ali ova bi 
tjeskoba ostala, ako bi netko postavio krivu teoriju, da nema 
slobode, i da Bog nužno određuje jedne za vječno blaženstvo, 
a druge za pakao. Jamačno ne bi bila nikakva utjeha, ako 
bismo morali misliti, da nas je Bog možda nužno odredio za 
pakao; a još manje, ako bismo dapače i sigurno znali, da nas 
je nužno odredio za pakao, Zato ona tjeskoba, koja se porađa 
u našoj duši, kad promatramo patrističko, osobito Augustinovo 
rješenje problema zla, nije nikakav znak, da je kriva, nego 
samo da ne pobuđuje u nama krive sigurnosti, nego da nam 
otvoreno kazuje istinu. 

Ali patrističko rješenje problema zla ne pobuđuje u na- 
šem srcu nužno samo tjeskobu, nego nam daje i najsolidniju 
utjehu. Prema ovomu naime rješenju mi možemo postići svoju 
vječnu sreću, ako samo hoćemo da sudjelujemo s milošću Bo- 
žjom, Naša je dakle vječna sreća ovisna o našoj slobodnoj vo- 
lji; ona je u našoj vlasti. Nitko nas ne može strovaliti u pakao, 
ako mi sami ne pristajemo na to, Nitko nas ne može prisiliti, 
da sagriješimo, nego samo, ako sami hoćemo. Bog nas si- 
gurno neće ostaviti, ako mi sami njega ne ostavimo drago- 
voljno. Što dulje vjerno sudjelujemo s milošću Božjom, to se 
naša volja više utvrđuje u dobrom, i zato lakše svladava sve 
poteškoće, koje bi je htjele odvratiti od Boga. Ako li bi možđa 
poteškoće uvijek ostale iste, a možda i rasle, znademo, da će 
onda zasluga biti to veća, prema tomu i vječna sreća. 

Posve je dakle manjkavo promatranje patrističkog rješenja 
problema zla, ako netko misli samo na tjeskobu, koja se lako 
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rađa u našoj duši, kad mislimo na to, da možemo na vijeke 
propasti, a zaboravljamo na utjehu, koju istotako možemo ima- 
ti, kad na to mislimo, da možemo postići neizmjernu, vječnu 
sreću, ako samo hoćemo da sudjelujemo s Božjom milošću, i 
da nas nitko ne može lišiti ove sreće, niti da nas može zapri- 
ječiti, da stečemo sve tesluide, za koje nam Bog daje mi- 
losti. 

Ne valja dakle jednostrano gojiti strah, nego istotako, 
pa još mnogo više, pouzdanje i veselje. Ovo slijedi iz patri- 
stičkog rješenja problema zla. Zapravo bismo u raspravi, kojom 
se sada bavimo, morali govoriti o »problemu nereda«, a ne 
»problemu zla«, jer smo pitali, kako se može složiti onaj divni 
red u čitavom svijetu s nekim neredom, koji također česloguja 
opažamo. 

Ali u stvari je isti problem nereda i problem zla, a daoika 
još koji drugi, koji ćemo susresti. Konačni je odgovor, koji 
nalazimo kod svetih Otaca i kršćanskih pisaca, taj: Postoji sa- 
mo relativni nered, a ne apsolutni, tj. postoje činjenice, koje 
mi zovemo neredom, jer ne znamo, koja je njihova svrha; 
ali za Boga nema ništa, što ne bi imalo svoje svrhe, svoga 
mjesta, koje mu je Bog dodijelio u onom redu, koji obuhvaća 
čitav svijet. 

Zato su naši pisci toliko nastojali, da upoznaju onu sa- 
krivenu svrhu, koju je Bog imao pred očima, kad je ovaj »ne+ 
red« htio ili dopustio. I doista moramo se diviti, kako su mu- 
dre razloge našli kod mnogih nereda, koje je Bog htio ili ba+ 
rem dopustio. Priznati, da je Bog uredio čitav svijet prema 
razlozima, koji odgovaraju njegovoj neizmjernoj mudrosti, i 
onda tražiti ove razloge, ovo je prava mudrost, koja oboga- 
ćuje dušu, 

A pretpostaviti, da nije Bog uredio svijeta, ovo je načelo 
najvećega siromaštva duše, izvor duhovne sljepoće. Doista nije 
znak mudrosti, zatvarati oči i ne htjeti vidjeti reda, koji | je 
djelo Božje mudrosti. 


Zato nemamo nikakva ozbiljnoga razloga, zašto bismo 
pristali uz Kanta" i zabacili onaj dokaz Božje egzistencije, koji 
je od vajkada imao najveći ugled i moć uvjerenja, da postoji 
ne samo neko biće, koje je uredilo svijet, nego da je ovo bi: 


5 Kritik der reinen Vernunft, n. ist. mjestu. 
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će sam osobni Bog, tj. individualna, posve samostalna supstan- 
cija, koja ima neizmjerno savršen razum i najbolju volju, i to 
slobodnu, koja može birati. Ovaj je dokaz egzistencije oso- 
bnoga Boga od vajkada bio najpoznatiji i najomiljeliji, već 
kod starih filozofa, a tako i kod patrističkih pisaca. 

Ali osim ovoga dokaza susrećemo kod raznih patrističkih 
pisaca i druge dokaze, koje možemo pravom nazvati klasični- 
ma, jer se na njih svode barem većina, ako ne svi, koji se 
sada iznose kao dokazi za egzistenciju osobnoga Boga. 

Tako dokaz iz opstojnosti ograničenoga i promjenljivoga: 
opstoji ograničeno i promjenljivo, mora dakle opstojati i neo- 
$raničeno i nepromjenljivo Biće, osobni Bog. Jamačno je ovaj 
»metafizički« dokaz, koji se osniva na kauzalnom principu i na 
principu dovoljnoga razloga, sposoban, da uvjeri svaki razum, 
da opstoji neizmjerno savršeni osobni Bog. Kako se god u 
novije doba razilazila mišljenja o podrijetlu sigurnosti ovih 
dvaju principa, ipak stoji činjenica, da su ovi principi sigurni. 
Zato ima i ovaj dokaz Božje opstojnosti nepokolebljivu | vri- 
jednost, tj. dokaznu snagu. 


Na principu dovoljnog razloga osniva se i »Augustinov« 
dokaz: iz opstojnosti vječnih istina slijedi opstojnost vječne 
Istine. Premda je Sv. Augustin ovaj dokaz osobito volio, ipak 
se i sam služio poglavito onim drugim dokazima. 


Kao neki posebni dokaz Božje egzistencije možemo ozna- 
ćiti i dokazivanje, da je moguće blaženstvo, a ovo da se sa- 
stoji u posjedovanju neizmjerne dobrote, dakle samoga Boga. 
Svakako možemo ovo Augustinovo i Boetijevo umovanje zvati 
nekim dokazom egzistencije Božje, premda nije ovo bila nji- 
hova poglavita svrha, jer ga nijesu upotrebljavali za to, da do- 
kažu Božju egzistenciju. 


Istotako možemo nazvati dokazom Božje egzistencije gle: 
kaz, da mora postojati sudac, koji će nakon ovoga smrtnoga 
života dati vječnu nagradu ili kaznu. Svakako je ovaj vječni 
sudac, koji odlučuje vječnom sudbinom svakoga čovjeka, onaj 
sudac, koji konačno izravnava sve nejednakosti, na koje se 
ljudi u ovome životu tuže; onaj, koji isplaćuje svakomu prema 
njegovim zaslugama, sam Bog, ili barem zamjenik Božji, koji 
dakle pretpostavlja Boga, jer ne može biti zamjenik bez onoga, 


čiji je zamjenik, dok obratno može biti: Bog bez zamjenika. 
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I ovo bismo dakle umovanje mogli vrlo lako pretvoriti u strogi 
dokaz, da opstoji osobni Bog . 

Ali pisci patrističkga doba nijesu ga upotrebljavali za ovu 
svrhu. Iz toga, što ga naši pisci nijesu upotrebljavali u svrhu 
dokazivanja Božje egzistencije, nipošto ne slijedi, da za ovu 
svrhu ne može služiti. Zato možemo pravom i ovaj dokaz ubro- 
jiti među patrističke dokaze Božje egzistencije. 

Tako možemo kod naših pisaca naći sve poglavite dokaze 
Božje egzistencije. Svi su ovi dokazi posve filozofske naravi, a 
ne vjerski, dogmatski dokazi. Uvjerenje patrističkih pisaca, 
svetih Otaca i kršćanskih pisaca, njihovih suvremenika, bilo 
je strogo znanstveno, osnovano na najsigurnijim principima, 
koji su plod čisto naravnog umovanja ili neposrednog razu- 
mijevanja. Nigdje se naši pisci nijesu pozivali na neku sli- 
iepu potrebu, bilo života bilo srca, da dokažu opstojnost o- 
sobnog Boga. Njihovo priznavanje osobnoga Boga logički sli- 
jedi iz principa, koji su bili jasni njima, kaošto su i nama. 

Zato bismo uzalud tražili kod onih velikih umova prvih 
kršćanskih vjekova, koje zovemo svetim Ocima i kršćanskim 
piscima, trag subjektivizma, bilo Kantova bilo kojega god dru- 
goga smjera, To ne znači, da nijesu promatrali, što je Bog 
za nas, za naše težnje, za naše želje i potrebe. Dapače oni 
su promatrali i priznavali s najvećim oduševljenjem i vese- 
ljem, kako je Bog ispunjenje svih naših težnja. Ne samo da 
bez njega ne možemo nikada biti sretni i zadovoljni, nego 

_on će nas i učiniti neizmjerno sretnima. On nije samo uvjet, 
nego i predmet naše istinite, vječne sreće, vječnoga blaženstva. 

Zato patristička nauka o Božjoj opstojnosti odgovara na 
najsavršeniji način i s najvećom sigurnošću i s apsolutnom ja- 
snoćom svim našim potrebama, i uma i srca. Ako subjektivi- 
zam ima pravednih zahtjeva, patristička im nauka potpunoma 
udovoljuje. ' 

Time dakako nijesam htio da kažem, da patristički dokazi 
za egzistenciju osobnog Boga nijesu mogli biti sistematičnije 
obrađeni i prikazani, ili da su bez uspjeha naprezali svoje sile 
oni veliki umovi. srednjega i našega vijeka, kojh se s tolikim 
počitanjem sjećamo i sa zahvalnošću uživamo plodove njiho- 
va rada. 

Nijesu uzalud razmišljali i pisali o problemu spoznaje 
Božje opstojnosti, da spomenem samo neka imena: Sv. An- 
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selmo, Hugo i Rihard od Sv. Viktora, ona trojica divnih sve- 
taca i crkvenih naučitelja, koji su među sobom bili povezani 
tako lijepim prijateljstvom, Sv. Alberto Veliki i Sv. Toma 
Akvinski i Sv. Bonaventura, onda Ivan Duns Skot, Suarez, na- 
pokon među najnovijim, našim suvremenicima, Garrigou - La- 
grange, Mausbach, Descogs, naš profesor Zimmermann, Ali što 
sam na početku kazao, opetujem: patristička nauka o spoznaji 
Božje egzistencije udovoljava potpunoma svim našim potreba- 
ma i uma i srca, premda i sve ovo može biti još savršenije, 
kaošto sve ograničeno, dakle sve, što je stvoreno. I u samo 
patrističko doba nauka o spoznaji Božje egzistencije mnogo je 
napredovala od početka do svršetka čitavog razdoblja. Željeti 


i priznati napredak ne znači nijekati ili omalovažavati ono, 
što je već prije bilo. 

Time smo završili svoj odgovor na prvo sistematsko pi- 
tanje našeg osvrta na patrističku nauku o Božjoj Providnosti: 
Da li su priznavali Božju egzistenciju, i na čemu se osnivalo 
njihovo uvjerenje, i da li njihova nauka sa svojim dokazima 
udovoljuje svim našim zahtjevima. Dobili smo najljepši po- 
zitivni odgovor, 


5. Drugo se naše sistematsko pitanje odnosi na Božje 
znanje. Znade li Bog, prema patrističkim piscima, sve moguće 
događaje, i sva moguća sredstva, kojima se koji god od njih 
može postići ili zapriječiti? Koji razlog navode za svoje uvje- 
renje? Vidjeli smo, da svi naši pisci, koji su se dotakli ovoga 
pitanja, jednoglasno odgovaraju, da Bog sve znade, sve bez 
izuzetka. Dapače, i ono, što ovisi o slobodnoj volji anđeoskoj 
ili ljudskoj, Bog sve znade. Ne samo ono, što je bilo ili što 
sada jest, nego i ono, što će biti ovisno o slobodnoj volji. 
Dapače i ono, što bi neko slobodno biće učinilo pod stano- 
vitim uvjetom, koji se nikada neće ispuniti, što se dakle ni- 
kada neće dogoditi, Bog znade. Bog znade, tko bi se bio obra- 
tio, kad bi bio čuo propovijed i vidio čudesa Kristova ili nje- 
govih apostola. Sve ovo Bog znade od vijeka, prije nego li 
su se stvari dogodile. Ovo naučavaju patristički pisci, a da ni- 
kada ne pokazuju o svojoj nauci ni najmanju sumnju. Zato 
nazivaju Božje znanje predznanjem. Nitko ne sumnja o tom, 
da je Bog unaprijed znao, od vijeka, da će anđeli i Adam sa- 
griješiti. Ovo uvijek pretpostavljaju kao sigurnu činjenicu; sa- 
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mo pitaju, zašto je Bog ipak stvorio i anđele odmetnike i 
Adama. Ovaj problem spominju i rješavaju, Ali problem Bo- 
žjega znanja i predznanja za patrističke pisce kao da ne po- 
stoji, u prva vremena. U ovom znanju i predznanju, koje svi 
Bogu pripisuju, uključeno je, kako se po sebi razumije, i po- 
znavanje svih mogućih događaja i svih sredstava, kojima se 
kojigod od njih može bilo postići bilo zapriječiti. 

Ali na čemu se osniva ovo njihovo uvjerenje? Kako E 
kazuju da Bog uistinu sve znade, i unaprijed znade? Kazao 
sam, da u prva vremena ovo pitanje nijesu osjećali kao pro- 


blem. Činjenica bila je za njih tako jasna, te je nijesu na- . 


stojali dokazivati. I doista ne smijemo se tomu čuditi. Ako 
je Bog izvor, Stvoritelj, vladar čitavoga svijeta tako, da ništa 
nije izuzeto od njegove apsolutne vlasti, po sebi se razumije, 
da Bog mora sve znati, što je o njemu ovisno, njemu pod- 
vrgnuto. Ako je Bog onaj, koji je sve uredio, mora da ima 
neizmjerno znanje, dakle mora da sve znade. 

Zato uistinu ne treba da napose dokazuje Božje svezna- 
nje, tko priznaje, da je neko biće uredilo čitav svijet, a ono 
biće da je Bog. Nije dakle u tom nikakav nedostatak u pa- 
trističkom shvaćanju Bogai njegova sveznanja. Nije njihovo 
uvjerenje, da Bog sve znade, slijepi postulat, nedokazana pret- 
postavka, nego istotako opravdana istina, kaošto ona prva, 
naime da je Bog uredio čitav svijet, i da je time pokazao, da 
ima neizmjerno savršen razum. Iz ove činjenice patristički 
pisci posve logički izvode, da Bog sve znade, bez ikakva izu- 
zetka,. Ne izuzimaju niti onoga, što je najsakrivenije, našemu 
stvorenomu razumu najnepristupačnije, slobodni čini, osobito 
oni, koji neće nikada biti, nego bi samo bili, ako bi se ispu- 
nili stanoviti uvjeti. Kazao sam, da u prva vremena nijesu 
nastojali, da ovu činjenicu napose dokažu. Ali kasnije, oso- 
bito. kod Boetija, nalazimo i direktni dokaz, koji se osniva na 
identičnosti Božjega znanja ili čina spoznaje s neizmjerno sa- 
vršenom i nepromjenljivom, vječnom Božjom supstancijom. 

Ali ovo neizmjerno savršeno, dakle i apsolutno sigurno 
znanje i predznanje, zađaje Svetomu Augustinu i drugim na- 
šim piscima težak problem, kako se može složiti ovo sigurno 
predznanje sa slobodom anđeoskih ili ljudskih čina. Da uistinu 
Božje predznanje ne uništava slobode ovih čina, o tome su svi 
uvjereni. Na ovu. poteškoću nijedan ne odgovara nijekanjem 
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slobode, Prema njihovu općenitome uvjerenju i jedno i drugo 
je posve sigurno: i Bog sigurno unaprijed znade sve ove čine, 
i ovi čini sigurno ostaju slobodni. Nikada niti najmanje sum- 
nje ne susrećemo kod patrističkih phsaca o tom, da slobodni 
čini anđeoski i ljudski ostaju slobodni, premda ih Bog si-_ 
gurno unaprijed znade, 

Poteškoću rješavaju iz same naravi spoznajnog čina i 
znanja, Spoznajni čin i znanje ostavlja predmet potpunoma 
nepromjenjen, kakav bi bio, i kad ne bi bio predmet spoznaje. 
Ako je dakle nuždan neovisno o spoznaji, ostaje nuždan i dok 
je predmet spoznaje; istotako ostaje i slobodan, dok je pred- 
met spoznaje, ako je neovisno o njoj slobodan. Zato treba razli- 
kovati između sigurnosti spoznaje ili nužne istinitosti spoznaje, 
i nužne egzistencije predmeta ili njegova zbivanja. Ako vi- 


. dimo, da netko hoda, mi sa sigurnošću spoznajemo, da hođa. 
“ Pa ipak onaj čovjek posve gragovoljno, slobodno hoda, i dok 


gledamo, da hoda. Tako i Božje gledanje ili znanje ne mije- 
nja ništa na stvari; što je nužno, ostaje nužno; a što je slo- 
bodno, ostaje slobodno. Ne vrijedi ovo samo za sadašnjost, 
nego i za budućnost, tj. za one čine, koji još ne postoje, nego 
će istom biti; a možemo dodati, koji nikada neće biti, nego 
bi samo bili, ako bi se ispunili stanoviti uvjeti. 

Za Božje znanje sve je sadašnjost, jer Bog sve dioda, 
kao da već sada postoji, premda će istom biti; pa i prošlo 
gleda, kao da još postoji. Bog niti ne počima niti ne prestaje 
znati ili gledati; niti spoznaje jedno iz drugoga, premda znade, 
kako su događaji među sobom povezani; koji su uzroci, a koje 
su posljedice. Zato je za njega svako znanje nalik na gleda- 
nje. Kaošto naime kod gledanja nema razlike između sadaš- 
njosti i prošlosti i budućnosti, niti izvađanja jednoga iz dru- 
goga, tako i kod Božjega znanja. Sve je ovo zajedničko uvje- 
renje patrističkih pisaca, premda postoji kod' njih i u ovome 
Pitanju velik napredak u razvitku i prikazivanju čitave nauke 
o. Božjem znanju i predznanju. Moramo priznati, da su doista 
savršeno riješili onu poteškoću, kako se naime može složiti si- 
gurnost Božjega predznanja sa slobodom onih čina, koje Bug 
sa sigurnošću unaprijed znade, : 

; Ako Bog sve znade, po sebi se razumije, da znade i sve 
moguće događaje, i one, koji su bili ili koji će biti ili koji 
sada postoje, kaošto i sve, što bi se dogodilo pod stanovitim 
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uvjetima, koji se neće nikada ispuniti. Istotako je očito, da 
Bog pozna i svako sredstvo, kojim se može kojigod događaj 
bilo postići bilo zapriječiti. Ovo vrijedi ne samo za događaje 
i sredstva, koja su neovisna o stvorenoj slobodi, nego i za 
sve, što je ovisno o anđeoskoj ili ljudskoj slobodi. Bog znade, 
kako može i anđela i čovjeka na to sklonuti, da dragovoljno 
čini ili propusti. Bog znade, pod kojim bi uvjetom slobodna 
volja stanoviti čin prihvatila ili zabacila, neku žrtvu prinijela 
ili uskratila, 

Veličanstven je pojam, koji imaju sveti Oci i njihovi su- 
vremeni kršćanski pisci o Božjem znanju. Bog znade sve, bez 
ikakva izuzetka: i što je bilo, i što jest, i što će biti, i što bi 
bilo, a što neće nikada biti; i ono, što je ovisno samo o nje- 
govoj slobodi, kaošto i sve, što ovisi i o stvorenoj slobodi. A 
sve to Bog znade od vijeka, bez početka i bez svršetka, Niti 
mora išta učiti, da nešto spoznaje; niti može išta zaboraviti. 
Bog sve znade sigurno, bez ikakve sumnje, bez ikakva naga- 
đanja, bez ikakve slutnje; sve s najvećom jasnoćom, s apso- 
lutnom sigurnošću. Bog sve znade bez ikakva truda, bez ikakva 
istraživanja, bez ikakva zaključivanja jednostavnom mišlju, 
jednim jednostavnim pogledom, za koji vrijedi ista definicija 
vječnosti, kaošto za Boga uopće i za njegovu vječnost: »Bes- 
krajnoga života istotako cjelovito i savršeno posjedovanje«. 
Takav je ovaj Božji pogled, njegovo vječno savršeno znanje, 
koje ne postoji samo izastopce, nego sve istodobno. Bog od 
vijeka do vijeka sve gleda s neizmjernom jasnoćom. Što je 
naše znanje prema Božjemu znanju! Koliko toga ne znaju niti 
najveći učenjaci, ne samo pojedinci, nego i svi zajedno! Neiz- 
mjerno ima više toga, čega ne znaju, nego li onoga, što znaju. 
Pa i znanje samo pomiješano je s tolikim neznanjem, s tolikim 
zabludama i s tolikim nedokazanim pretpostavkama, s tolikim 
naslućivanjima, koja mnogo puta zavaravaju. Pa opet moraju 
se toliko naprezati, da steknu ovo znanje. Kratko ga mogu 
uživati; čestoputa niti do smrti, jer zaboravljaju, što su ptije 
znali. A budućnost, upravo ona, koja svakoga najviše zanima, 
vlastita i drugih ljudi, posve je izuzeta od sigurnoga znanja. 
Znademo, što bismo željeli učiniti ili propustiti; ali ne znamo, 
da li ćemo ostati vjerni svojim željama i odlukama. Još ma- 
nje možemo znati, što će drugi raditi ili propustiti; da li će 
ostati, kakav jest, ili će se promijeniti. Znademo, da se čo- 
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vjek može promijeniti, i da se i doista mijenja. Zato možemo 
naslućivati, što će ovaj ili onaj učiniti; možemo se nadati, da 
će se ispuniti naše želje, ali znati ne možemo, što će uistinu 
biti. Zato se možemo tako lako prevariti u svojim očekiva- 
njima, u svojim proricanjima, u svojim nadama, u svojim su- 
dovima o nečijoj budućnosti. A Bog se nikada ne može pre- 
variti. Što je unaprijed vidio ili prorekao, to će biti apso- 
lutno sigurno, pa makar slobodno biće mijenjalo svoje od- 
luke baš zato, da Boga navede u zabludu. Bog je i ovu pro- 
mjenu unaprijed vidio; zato ga nitko ne može dovesti u za- 
bludu. Tako smo čuli, gdje naši pisci govore o Božjem apso- 
lutno sigurnom znanju. S najvećim udivljenjem treba dakle 
da promatramo neizmjerno savršeno Božje znanje. Ali i s naj- 
većim pouzdanjem, s uvjerenjem, da nikada nije Bog u nepri- 
lici, kako bi našao izlaz i iz onih poteškoća, gdje ljudska mu- 
drost potpunoma šuti. Bog zaslužuje bezuvjetno, neograničeno 
pouzdanje, jer je njegovo znanje neizmjerno savršeno, bez 
ikakvih granica, bez ikakva izuzetka. Zato Bog može neizmjerno 
mudro upravljati čitavim svijetom, kaošto i svakim pojedinim 
bićem, pa i slobodnim bićem, kaošto je čovjek. Bog znade 
neizmjerno savršeno sve, što se tiče svakoga čovjeka; njegovu 
prošlost i sadašnjost i budućnost; njegov vremeniti i vječni 
Život; sve njegove želje i odluke i čine i propuste; utjecaje, 
pod kojima je živio ili živi ili će žvjeti; sve, što na njega 
dobro djeluje, ili zlo. 

Ovo je neizrecivo lijepa i utješljiva, potpunoma sigurna 
nauka patrističkih pisaca o Božjem znanju. Svakako ona od- 
Sovara potrebama i zahtjevima čitave naše duše, i uma i srca, 


i znanosti i života. Ovaj je uvjet Božje Providnosti na naj- 


idealniji način ispunjen prema patrističkoj nauci, koja odgo- 
vara svim zahtjevima i znanosti i života. 


6. Ovim se znanjem Bog služi za dobro svoje i svojih 
stvorova. Prema patrističkoj nauci Bog određuje svrhu svako- 
ša stvora, pa i slobodnog bića, kaošto je anđeo i čovjek. Sva- 
ko biće treba da teži za nekim dobrom svojim djelovanjem. 


Postignuće onoga dobra dotičnomu biću daje najveće savršen- 


stvo, kojega je sposobno. Slobodno biće postaje blaženim ti- 
me, što postigne svoju svrhu. Očito je, da prema patrističkoj 
nauci Bog određuje svrhu svakoga bića. Prema njima naime 
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svako biće mora da vrši Božju volju. A po sebi se razumije, 
"đa svako biće mora težiti prema svojoj svrsi. 

Istotako je jasno, da svako biće mora djelovati prema 
svojoj naravi, jer je narav princip djelovanja. Iz svega ovoga 
slijedi, da svako biće ima svoju narav od Boga, i da Bog od- 
ređuje, za kojom svrhom svako biće mora da teži prema svo- 
joj naravi, i da On određuje i način ili djelovanje, kojim 
svako biće treba da teži prema svojoj svrsi, i kojim će napo- 
kon ovu i postići, ako ostane vjerno svojoj zadaći, koju je od 
Boga primilo. Zašto svako biće mora da teži za svrhom, koju 
je Bog odredio, sveti Oci ne ispituju i ne dokazuju posebnim 
raspravama. Za njih je ovo istina, koja se po sebi razumije, 
da Bog određuje, što svako biće ima da čini. Tako doista 
i jest. 

Ako Bog postoji, kao uzrok reda čitavoga svijeta, po se- 
bi je zaista jasno, da On određuje, što treba da čini i po- 
stigne čitav svijet i svako pojedino biće i skupine raznih bića; 
čitav ljudski rod i velike i male njegove zajednice, narodi i 
države, obitelji i sva bezbrojna društva gospodarskoga, lite- 
rarnog, znanstvenog, športskog i bilo kojed drugog značaja, 
kaošto i svaki pojedini čovjek, bilo velik ili malen, bogat ili 
siromašan, ugledan ili prezren, gospodar ili sluga. Svako biće, 
bez izuzetka, mora vršiti Božju volju, i to ne samo katkada 
ili u nekim stvarima, nego uvijek i u svim stvarima, Ako ima 
Bog i svijet, bez ikakve je sumnje svijet stvoren od Boga, i 
zato u svemu Božje vlasništvo, zato i u svemu Njemu podlo- 
žan. Sve je ovo potpunoma jasno onomu, koji priznaje, da 
postoji Bog i svijet. Zato lako razumijemo, zašto sveti Oci ne 
traže posebnih dokaza, kako bi uvjerili o ovoj istini sebe i 
druge. 


7. Ova je nauka povezana s velikom poteškoćom: kako 


se naime s njome može složiti ona druga, da je čovjek, kaošto 
i anđeo, slobodno biće? Ako Bog sve određuje, što moramo 
činiti, što li propustiti, onda za slobodu, čini se, ne preostaje 
nikaki djelokrug. Pa ipak i naša sloboda mora imati svoj dje- 
lokrug, jer inače ne bi imala nikakva smisla ter bi bila su- 
višna, dapače i štetna, jer bi samo smetala, budući da bi po- 
ticala na želje, koje se ne bi mogle ispuniti. Da li se sveopća 
volja Božja, koju mora svako, pa i slobodno biće vršiti, može 
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složiti sa slebodom? Mnogi misle, i mislili su, da postoji ova 
dilema: Ili volja Božja ili ljudska i anđeoska. Tko ne viši 
svoje volje, nema slobode; a tko vrši svoju volju, ne vrši Božje 
volje. Stara je ova i uvijek nova poteškoća. Riješili su je već 
sveti Oci tako, te vidimo na najjasniji način, kako se lijepo 
«podudara i jedna i druga nauka, ter postoji najljepša harmo- 
nija između apsolutnoga Božjega gospodstva i naše slobođe, 
između Božjih i naših istinitih interesa. Evo kako: 

Bog određuje svrhu, za kojom slobodno biće treba da te- 
ži. On hoće, da slobodno biće ovu svrhu i postigne svojim 
djelima. Ali on slobodne volje ne sili, nego ostavlja volji slo- 
bodu, da može tako raditi, kako je nužno za postignuće ove 
svrhe, ili propustiti ova djela. Može dakle stvorena volja bi- 


rati, što hoće: ili djela, koja vode svrsi, blaženstvu, ili pro- 


puštanje ovih djela. Ako izabere djela, koja vode svrsi, tj. 


blaženstvu, izabire ono, što je za slobodno stvoreno biće naj- 


bolje, dapače jedino dobro; dakle, što jedino odgovara njego- 
vim istinitim interesima. Time, što ova djela dragovoljno iz- 
vodi, zaslužuje svoju jedinu istinitu sreću, vječno blaženstvo. 
Time ispuni se i volja Božja, dakle Bog postigne, što spada na 
njegove interese, 

Zato su naši najveći, istiniti interesi identični s Božjim 
interesima. Slično vrijedi i za biranje sredstava, koja vode svr- 
Si, koju je Bog odredio, n. pr. stalež, i opet u staležu razni 
načini života, Bog potiče, ili preporučuje slobodnom biću, čo- 
vjeku, neka prigrli ovaj ili onaj stalež, ovaj ili onaj način 
Života; ali on ostavlja volji slobodu, te može slijediti Božju 
preporuku ili ne: slobodna volja može birati. 

Ali svakako je za čovjeka najbolje, ako slijedi drago- 


voljno ono, što Bog preporučuje. Zato je opet i kod biranja 


sredstava, kaošto staleža i načina života, najljepša harmonija 
između Božje volje ili Božjih interesa i naše slobode. , Dishar- 
monija ili opreka između Božjih i naših interesa postojala bi 
samo onda, kada Bog ne bi želio našeg dobra. Ali ovo je ne- 


moguće. Nemoguće je, da bi nam Bog nešto zla želio. Tako 


je očito za nas ne samo najbolje, nego i jedino dobro, da 
dragovoljno, tj. slobodno slijedimo u svemu Božju volju. 
Sukob između naših i Božjih interesa započinje istom, ako 
mi dragovoljno odbacujemo Božju volju, tj. ako mi nećemo 
da priznajemo onu svrhu, koju je Bog odredio, ili ako nećemo 


Providnost Božja 21 


'322 SISTEMATSKI I KRITIČKI OSVRT 


da izvršimo ona djela, koja su za postignuće ove svrhe nužna. 
U ovom slučaju mi gubimo našu jedinu pravu sreću, vječno 
blaženstvo. 

Tako mi sami zlorabimo svoju slobodu na svoju neiž- 
mjernu štetu, dakle protiv svojih istinitih interesa. Ali opet 
smo sami krivi svojoj nesreći, jer nas Bog ne sili, da tako 
radimo, nego nas dapače svojom milošću odvraća od onoga 
puta, koji vodi u propast. Ali on nam ostavlja slobodu, te 
možemo, ako hoćemo, poći onim krivim putem, koji smo svo- 
jevoljno odabrali, Sam sebi škodi, tko neće da se dobro služi 
svojom slobodom, ispunjavajući Božju volju. Protiv svojih isti- 
nitih interesa radi, tko se služi svojom slobodom za to, da 
odstupi od Božje volje. Zato je jedino razborito, u svemu dra- 
govoljno vršiti Božju volju, težeći za onom svrhom, koju je 
On odredio, i na onaj način, koji On traži ili preporučuje. 
Tako dakle između naših interesa i Božje volje, između naše 
slobode i Božjih odredaba, nema nikakve opreke. 

Tko govori o nekoj opreci između naših interesa i vr- 
šenja Božje volje, pokazuje, da ima posve kriv pojam o Bo- 
gu: on zamišlja Boga kao gospodara, koji može svome slugi 
zlo željeti. Takav je pojam o Bogu, kao nekom slabom, zlob- 
nom, zavidnom i zlovoljnom biću u skrajnjoj opreci s onim 
pojmom, koji susrećemo kod svetih Otaca i kršćanskih pisača. 
Prema njima je Bog sama Dobrota, koja ne može htjeti drugo 
osim dobroga, pa i onda, kada pripušta istinito zlo, grijeh, 
pripušta ga samo poradi nekoga dobra, 

Ova neizmjerno utješljiva istina, da je Bog sama Do- 
brota, najjasnije je izrečena u svetome Pismu. Ali i filozo- 
fija jamči nam isto. Ona nam svjedoči, da je Bog neizmjerno 
savršen u svakom pogledu, dakle i u pogledu dobrote. A takvo 
biće je sama Dobrota, kaošto je poradi istoga razloga i sama 
Mudrost i Jakost, Zato Bog ne može ništa zla kao takva htjeti, 
nego samo ukoliko je združeno s nekim dobrom. 


8. U tome je sadržano i rješenje problema Mi koje daju 
patristički pisci. Svi, koji su se dotakli ovog problema, složni 
su u tome, da Bog ne može biti uzrok zla kao takva, jer je 
ovo samo nedostatak, kojega dotično biće ne bi smjelo imati, 
«da bude takvo, kakvo treba da bude prema fizičkom ili mo- 
ralnom zakonu. Zato zlo kao takvo ili zloća ne može uopće 
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imati nikakva uzroka, nego nedostatak u uzroku, Uzrok može 
imati samo biće, a ne ono, što nije nikakvo biće. Ali onda 
ostaje pitanje, kako može razumno biće, kaošto čovjek i an- 
đeo, i sam Bog, htjeti, da neko biće ima nedostatak. Ovo je 
problem zla u najstrožem smislu. 

Na ovo pitanje odgovaraju patristički pisci jednodušno: 
Razumno biće može htjeti zlo samo, ukoliko je onaj nedosta- 
tak skopčan s nekim dobrom; nedostatak sam ne može biti 
predmet volje, jer nije ništa pozitivna, nema dakle nikakve do- 
brote, Ovo dakle vrijedi posve općenito za svako razumno bi- 
će, bilo stvoreno, bilo stvoritelja. Ali nije dovoljno kakvogod 
dobro, koje je skopčano s onim zlom, da razumno biće može 
ovo dobro s nedostatkom htjeti. Ono dobro mora biti do- 
voljna naknada za onaj nedostatak. A drugo: freba dobro razli- 
kovati između nedostatka, koji je od Boga zabranjen, i dru- 
goga, koji nije zabranjen. Prvi je moralni nedostatak ili grijeh, 
a drugi fizički nedostatak ili fizičko zlo. Budući da Bog za- 
branjuje svaki, pa i najmanje grijeh, zato nijedno razumno 
biće ne smije grijeha htjeti, a osobito Bog sam, jer bi si inače 
sam protuslovio. 

Zato Bog samo pripušta grijeh, poradi nekoga velikoga 
dobra, koje ovaj moralni nedostatak, što se zove grijeh, pot- 
punoma nadoknađuje. Koje je ovo dobro, što nadoknađuje 
moralni nedostatak, i poradi kojega Bog pripušta grijeh, to se 
katkada može lako ustanoviti. Tako je Isus dopustio, da Petar 
sagriješi, zato da napreduje u poniznosti, u zahvalnosti prema 
Isusu, u razumijevanju tuđih slaboća itd. Katkada ne možemo 
naći razloga; ali i onda ne sumnjamo, da razlog, neko dobro, 
postoji, poradi kojega Bog pripušta onaj grijeh. 

Najteže je pitanje u čitavom sklopu problema zla, zašto 
Bog može pripustiti, da netko ne samo sagriješi, nego da i 
umre u grijehu te dođe u pakao u vječne muke. Kako se to 
može složiti s. Božjim svojstvima, osobito s njegovom neiz- 
mjernom dobrotom? Budući da bi Bog mogao grijeh zaprije- 
čiti ili grešnika obratiti, zašto ipak pripušta, da čovjek ili an- 
đeo sagriješi, a onda ostaje u grijehu? Sigurno je, da se tako 
pokazuje sloboda stvorene volje, Sigurno je i to, da Bog po- 
kazuje svoju pravdu, kad grešnika prema njegovim djelima 
osudi. Pa opet ostaje pitanje, zašto Bog neće u svakom slu- 
čaju, da pokaže svoju pravdu nagrađivanjem prema dobrim 
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zaslugama; jer Bog ne pokazuje svoje pravde samo kažnja- 
vanjem, nego i nagrađivanjem prema djelima, 

Na ovo pitanje dobit ćemo prema Sv. Augustinu istom na 
sudnji dan jasan odgovor; dok na ovome svijetu preostaje 
usklik Svetog Pavla: »O dubine bogatstva Božje mudrosti i 
znanja! Kako su neshvatljivi njegovi sudovi i nedokučivi nje- 
govi putevil« Svakako stoji, da je posve isprazan strah, kao 
da Bog ne bi ostavljao čovjeku slobode, kad određuje nje- 
govu svrhu ili način, kako treba da postigne ovu svrhu, 


9, Ako nema Providnosti bez slobode, te je ovo nuždan 
uvjet, da možemo govoriti o Božjoj Providnosti, onda moramo 
kazati, da je ovaj uvjet prema nauci svetih Otaca potpunoma 
ispunjen, što se tiče stvorene volje: ova je slobodna i ostaje 
slobodna, premda Bog određuje svrhu, za kojom treba da teži, 
pa i djelovanje ili način, kako treba da postigne ovu svrhu, 
bilo da zapovijeda bilo da samo preporučuje. U svakom slu- 
čaju Bog ostavlja našu slobodu netaknutu. Niti najstrože Božje 
zapovijedi ne nanose sile našoj slobodnoj volji. 

Ova je nauka u očima svetih Otaca tako jasna, te ae 
nastoje, kako bi je na poseban način dokazali. I doista s naj- 
većom jasnoćom ovu istinu sadržaje sveto Pismo, gdje čitamo 
toliko puta izreke, u kojima se ističe sloboda ljudske volje. 
Tako: »Blago onomu, koji je mogao prestupiti, a nije prestu- 
pio; učiniti zlo, a nije učinio«. Ili one Isusove riječi: »Koliko 
sam puta htio okupiti tvoju djecu oko sebe, a ti nijesi htio 
(Jeruzaleme)«. Nije manja jasnoća, s kojom savjest svjedoči 
odgovornost za učinjeno djelo ili propust: prekoravanje, ako 
je djelo bilo zlo; veselje, ako je bilo dobro. 

Isti ovi razlozi dokazuju, da naša volja uopće jest kla: 
bodna. Svakako nepokolebljivi dokazi, vjerski i razumski ili 
filozofski. Ali kod svetih Otaca i kršćanskih pisaca nalazimo 
i metafizički dokaz iz naravi razumnog bića. Ovo može vijećati 
i birati, jer može spoznati razna sredstva, koja služe istoj 


7 Dr, Andrija Živković, Osnovno moralno bogoslovlje, Zagreb 1938, 
upravo ovaj dokaz ističe u poglavlju, koje je posvetio problemu slobodne 
Kudske volje (str. 101-107). Ova knjiga našega učenjaka, sadašnjega Rektora 
našeg sveučilišta, obiluje i drugim dragocjenim mislima, koje se odnose na 
maše probleme, osobito na našu posljednju svrhu i na zakon, kojim Bog 
upravlja našim životom. 
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svrsi, Tako osobito divno i jasno i svestrano nauku o slobodi 
razumske volje izlaže i prikazuje Nemesije iz Emese, kaošto smo 
vidjeli. Patristička dakle nauka o slobodi potpunoma odgovara 
svim zahtjevima i teologije i filozofije. Onaj metafizički razlog 
dokazuje i slobodu anđela, jer su i anđeli razumna bića. Nji- 
hova sloboda zajamčena je na najjasniji način i u sv. Pismu, 
prema kojemu su jedni anđeli sagriješili, jer su htjeli, a drugi 
su ostali vjerni, jer su htjeli. Zato su anđeli odmetnici za- 
služili vječnu kaznu, dok su vjerni anđeli zaslužili vječno bla- 
ženstvo. 

Isti razlog dokazuje, da je i Bog slobodno biće, dapače, da 
je njegova sloboda, sloboda njegove volje, neizmjerno savr- 
šena. Ako je naime naša volja slobodna, jer imademo razum, 
koji nam omogućuje biranje, budući da spoznajemo razna 
sredstva za postizavanje iste svrhe, Božja sloboda mora biti 
neizmjerno velika i savršena, jer je Božji razum neizmjerno 
savršen, i zato spoznaje ne samo nekoja, nego i sva sredstva, 
koja služe nekoj svrsi. Osim toga neograničena sloboda Božje 
volje slijedi, kako je kasnije Sv. Toma dokazao", iz njegova 
savršenstva: »Budući da je Božja dobrota savršena, te može 
biti bez drugih stvari, jer joj ove ništa ne dodaju, slijedi, 


oda drugih stvari, koje su izvan njega, neće apsolutno nužno, 


nego samo poradi pretpostavke. Ako se naime pretpostavi, da 
hoće, nije moguće, da ne bi htio, jer se njegova volja ne može 
promijeniti«, 

Dakle iz savršene Božje neovisnosti, koja slijedi iz nje- 
gova neizmjernoga savršenstva, slijedi i neograničena sloboda 
njegove volje. I sloboda Božje volje svetim je Ocima bila tako 
nesumnjiva, te nijesu trošili mnogo truda, da je dokažu. Tako 
i jest U svetom je Pismu sloboda Božje volje na bezbroj 
mjesta na najjasniji način izrečena. A istotako ne možemo ni 
pomisliti, da neizmjerno savršeni Bog ne bi imao slobode, koju 
imademo i mi i anđeli. Kaošto je dakle jasna činjenica, da 
je naša volja i anđeoska slobodna, tako, i neizmjerno više, 
da je i Božja volja slobodna. 

Božja je volja slobodna u svemu, što radi prema vani, 
tj. u čitavome svome djelovanju, kojega je učinak nešto, što 
nije identično s Bogom. Tako Bog slobodno daje egzistenciju 








8 S, theol, 1, 19, 3, c 


326 SISTEMATSKI I KRITIČKI OSVRT 





drugim bićima stvaranjem. Slobodno ih i uzdržava. Slobodno 
s. njima sudjeluje. Slobodno im dijeli svoje darove. Slobodno 
i. odabire za postizavanje vječne svrhe, vječnog blaženstva, ako 
je biće razumno. Sve je ovo za svete Oce nesumnjivo istina, 
za sve bez iznimke, 


10. Ako je sloboda i Božje i stvorene volje nužna za to, 
da možemo govoriti o Božjoj Providnosti, ipak nije dovoljna. 
Ona se mora pokazati i u vodstvu. Ako bi Bog sam odredio 
svrhu, za kojom treba da težimo, to još ne bi bilo vodstvo. 
Niti bi nas vodio, ako bi nam samo pomogao, da uzmognemo 
postići svrhu, koju je odredio. 

Zato dijeljenje milosti i naravne pomoći ne sačinjava 
Providnosti, nego je samo neko sredstvo, kojim se Bog služi, 
da izvede osnove svoje Providnosti. Vodstvo sastoji se u tome, 
da Bog — jer samo o njegovu vodstvu sada raspravljamo — 
čini, da stvorena volja doista ne samo teži, nego i da iđe 
za svrhom, koju je Bog odredio, tj. da doista radi ili propušta 
ono, što Bog hoće. Ali sve ovo mora Bog tako činiti, da stvo- 
rena volja dragovoljno slijedi Božju volju. 

Bog mora poticati stvorenu volju, da dragovoljno slijedi 
njegovu volju. Veliki naši mislioci patrističkog doba doista bez 
ikakva oklijevanja naučavaju, da Bog tako vodi čovjeka pre- 
ma vječnoj svrsi, koju je za njega odredio. Ovo primjenjuju 
i na posebni put, koji je odabrao za svakog pojedinca, kaošto 
stalež ili zvanje, ali i unutar istoga zvanja razne načine, razne 
prilike i neprilike, razne kušnje, razne zgode za dobra djela 
i za žrtve. 


Prema uvjerenju svetih Otaca čitav je ljudski život u- 
vijek pod Božjim vodstvom tako, te je najbolje, prepustiti se 
potpunoma Božjemu vodstvu. A budući da je ono sredstvo, 
kojim se Bog služi, da nas vodi nadnaravnoj svrsi, vječnomu 
blaženstvu, blaženomu gledanju Njega samoga u nebu, milost, 
zato je prema svetim Ocima čitava naša sreća, osobito vječna 
sreća, ovisna o tom, kako se odazivljemo milosti, Što vjernije 
sudjelujemo s milošću, tj. činimo ili propuštamo ono, na što 
nas Bog potiče svojom milošću, to bolje za nas. Ako li se opi- 


remo milosti, tj. ako nećemo da činimo ili propustimo ono, na - 


što potiče milost, nećemo postići one sreće, koju nam je Bog 
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namijenio. Milost je nužna zato, da postignemo nadnaravno 
dobro. U tom su složni svi sveti Oci. Milošću nam Bog ne samo 
daje snagu ili mogućnost, da možemo ispuniti njegovu volju, 
nego nas i potiče, da dragovoljno slijedimo njegovu volju. 

Bog nas vodi, ali tako da uvijek ostajemo slobodni, ij. 
da slobodno slijedimo njegov poticaj tako, te bismo mogli i 
protivno odabrati: propustiti, što činimo; ili učiniti, što pro- 
puštamo. Ako bi sveti Oci naučavali samo ovo, da Bog može 
poticati stvorenu volju, da slijedi dragovoljno njegov glas, u 
tom ne bi bila nikakva poteškoća; to možemo i mi 

Ali oni su uvjereni, da Bog može svaku volju tako po- 
taknuti, da uistinu sluša njegovu volju, tj. da uistinu čini, što 
On hoće, Sveti Oci ne sumnjaju o tom, da bi mogao Bog 
svakoga dovesti do vječnoga blaženstva. Zašto Bog toga ne 
čini, nego dopušta da se opiru njegovu poticaju, i da pro- 
padnu na vijeke, ovo je pitanje pobuđivalo uvelike njihovo za- 
nimanje, kaošto smo već vidjeli. Znamo također, kako su rje- 
šavali i riješili ovaj »problem vječne propasti«, koji je glavni 
»problem zla«. Ali kod onoga rješenja pretpostavlja se kao 
poteškoća pitanje: 

»Kako se može složiti s neizmjernom Božjom dobrotom, 
što Bog ne spasava svakoga, premda bi mogao?« Na ovo pita- 
nje odgovaraju sveti Oci: »Zato, jer neće svi da dragovoljno 
slijede poticaj njegove milosti; zato su sami krivi, a ne Bog, 
što propadaju, pa i za uvijek, Oni bi mogli, kad bi htjeli, 
istotako doći u nebo, kaošto drugi, koji će se uistinu spasti«. 

Ali s naukom, da bi mogao Bog svakoga spasti, potaknuti 
ga tako, te bi uistinu slijedio Božju milost, skopčana je i druga 
poteškoća, koja je veća od one prve. Pitanje je ovo: »Je [i 
sigurno, da Bog može kojugod stvorenu volju tako potaknuti, 
da sigurno dragovoljno sluša Božji glas? Nije li moguće, da 
se neka volja opire svakom poticaju, svakoj milosti? Na po- 
jam milosti spada, da ne sili, nego da ostavlja slobodu. Zato 
nije isključeno, da bi se netko opirao svakoj milosti«, 

Sveti su Oci duboko uvjereni, da Bog može sve svojom 
milošću, ter o tom ne sumnjaju ni najmanje. Zato nikoga ne 
izuzimaju od mogućnosti spasenja. Nitko nije tako zao i ugre- 
zao u grijeh ,te se ne bi mogao spasti. Ovo dakako vrijedi 
u prvom redu u ovom smislu: »Svafko dobiva milost, s kojom 
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može sudjelovati, ako hoće; a može, ako hoće, jer ima slo- 
bodu. Drugim riječima: Bog nikomu ne uskraćuje svoje mi- 
losti, pa makar bio najveći grešnik«. Ako se ona poteškoća 
uzme u ovom smislu, ona nije tako velika, jer pretpostavlja 
samo neizmjernu dobrotu Božju, koju s najvećim veseljem pri- 
znajemo, makar ne razumjeli, kako Bog može biti tako dobar 
i prema velikom grešniku, Ali barem protuslovlja u tolikoj do- 
broti ne nalazimo, : 

Ali kako možemo kazati, da Bog može sigurno svakoga 
obratiti i spasiti, premda se svatko može opirati njegovoj mi- 
losti? U tome čini se, da ima protuslovlje. Prema patrističkoj 
nauci ovu pofeškoću možemo riješiti na temelju Božjega sve- 
znanja i Božje svemogućnosti. | znanje Božje je neizmjerno, a 
istotako i njegova moć. Zato Bog znade svaki mogući način, 
kako bi mogao potaknuti stvorenu volju, da slijedi njegov 
glas; jamačno naime takav način nije nemoguć, tj. ne uklju- 
čuje u sebi protuslovlja. A jer je Bog svemoguć, zato može i 
izvesti sve, što hoće; a može htjeti, što nije nemoguće, tj. što 
ne uključuje u sebi protuslovlja. Tako bismo riješili poteško- 
ću u duhu patrističke nauke. 

Tomu bismo mogli još dodati dokaz iz analogije s nama: 
Ako mi možemo neke, pa i mnoge predobiti, da se dragovoljno 
promijene te pristaju uz nas, može Bog još više, i to neizmjerno 
više nego li mi. Ako li može neizmjerno više nego li mi, ja- 
mačno može svakoga za se predobiti, te pristaje uz njegovu 
volju, ne silom, nego dragovoljno. Nema dakle nikakva razlo- 
ga, zašto bismo otklonili ovu neizmjerno utješljivu nauku sve- 
tih Otaca, da Bog može svakoga spasiti, obratiti i najtvrdo- 
kornijega grešnika, 

Zato ne smijemo nikada zdvajati o spasenju i najvećega 
neprijatelja Božjega, koji s očitom đavoljskom zloćom vodi 
borbu protiv Boga i svega, što potsjeća na Boga. Bog može 
svojom milošću taknuti i njegovo srce tako, te započne lju- 
biti ono, na što je dosada mrzio, i žrtvovati svoj život za one, 
. koje je dosada ubijao. Bog to može, ali ne mora učiniti. Zato 
možemo gojiti nadu, ali ne sigurnost, da će Bog doista uči- 
niti ovo čudo milosti. 

Bog može za takvo čudo zahtijevati posebne uvjete: ve- 
like žrtve i mnoge i ustrajne molitve, pune poniznoga pouzda- 
nja. Tako su i radili u vremena svetih Otaca: molili su se i 





SVEMOGUĆNOST MILOSTI 329 





prikazivali žrtve i za najljuće progonitelje kršćanske vjere; a 
znademo iz povijesti onih vremena, da je Bog učinio katkada 
čudo obraćenja ljutih neprijatelja i progonitelja kršćanske vje- 
re u prijatelje, dapače i mučenike, 

Zašto se takva čudesa ne zbivaju češće, to može imati vi- 
še razloga. Katkada je možda razlog taj, što žrtve i molitve 
nijesu dovoljne. Katkada opet, jer Bog vidi, da bi slabi ljudi 


«izgubili strah od grijeha ter bi se podali nehaju. A može biti 


da katkada Bog sakriva milost obraćenja, koju je nekomu ve- 
likomu grešniku udijelio, da ne bi ovom milošću nikomu na- 
škodio, a zahvalu zato da bi od nas primio istom u vječnosti, 
gdje će nam otkriti sve tajne svojih namjera i svojih djela. 

Divna je nauka svetih Otaca o skladu Božje i naše slo- 
bode, o svemogućoj njegovoj milosti, kojom nas vodi, a da 
nas ne sili; svakoga može dovesti u nebo, a ipak toga ne čini, 
nego neke prepušta njihovoj zloći, da u njoj završe svoj život; 
a druge obraća i spasava, kako sam hoće, prema svojim oči- 
tim ili tajnim razlozima, Divna je ova nauka, puna veličanstva 
i utjehe, ali i najozbiljnije opomene. Onaj uvjet, koji je nuždan 
za to, da možemo govoriti o Božjoj Providnosti, a koji traži 
slobodno vodstvo slobodnog bića, na najsjajniji je način ispu- 
njen prema patrističkoj nauci, koja i u tome pitanju, kaošto 
u drugima, što smo ih već promatrali, potpunoma odgovara i 
svetomu Pismu i filozofiji. 


11. Već smo se kod rješavanja problema svemogućnosti 
Božje milosti služili naukom Otaca, da je Bog svemoguć. Da 
nema Božje Providnosti bez svemogućnosti, po sebi se razu- 
mije. Ali i to je jasno svakomu, koji znade, što je Bog, da 
mora biti svemoguć. 

Bog je Stvoritelj čitavoga svijeta, izvor svakog bića. Od 
Boga svako biće ima sve, što ima ili što jest. Svako dakle 
biće ima od Boga svu svoju mogućnost. Mora dakle Bog biti 
takav, da može svakomu biću dati svu njegovu mogućnost. 
A takvo je biće, od kojega svako drugo biće dobiva svu svoju 
mogućnost, svemoguće. Ovo naime razumijemo pod svemogu- 
ćnošću: moć, učiniti sve, što je moguće; dakle tvorna, a ne 
trpna moć. Bog ne može sve moguće postati; dapače on ne 
može ništa postati, nego mora od vijeka do vijeka biti, što jest: 
on mora biti čista aktualnost ili zbilja. 
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Zato Božja svemogućnost pretpostavlja čistu aktualnost 
Božju, prema tome i nepromjenljivost. Ono dakle biće, koje 
je promjenljivo, koje može nešto novo postati ili prestati biti, 
što je prije bilo, nije čista zbilja, zato nije ni svemoguće. 

Tako i vidimo: nijedno biće ovoga svijeta, zvalo se kako- 
god, nije svemoguće. I najsilniji vlastodršci, i najveće države, 
i najveći učenjaci i geniji neizmjerno su daleko od svemo- 


Sućnosti; niti mogu sami sebe sačuvati od propasti. I najsilniji , 


vlastodržac upada prije ili kasnije u bolesti, iz kojih ga ne 
može spasiti sva liječnička vještina. Sve nam ovo svjedoči 
na najjasniji način iskustvo, koje ne pozna nijednoga izuzetka. 

Zato svako biće ovoga svijeta pretpostavlja jedno biće, 
koje je izvan ovoga svijeta, tj. koje nije niti identično s ovim 
svijetom, niti je njegov dio, a koje je svemoguće. Ograničena 
mogućnost pretpostavlja neograničenu mogućnost, tj. svemo- 
gućnost, ne trpnu, nego tvornu; ne primanja, nego davanja. 

To je nauka filozofije. Ovo naučavaju i sveti Oci. Za 
njih je istina, koja se po sebi razumije, da Bog mora biti sve- 
moguć; da može učiniti sve, što god hoće, U ovom uvjerenju 
potvrđuje ih i sveto Pismo, koje ovu neizmjerno utješljivu isti- 
nu tako jasno naučava od prve do posljednje stranice, od po- 
vijesti stvorenja svijeta do sudnjega dana. Kaošto je arkan- 
đeo Gabriel tješio B. Djevicu Mariju riječima: »Kod Boga nije 
nijedna stvar nemoguća«, tako nalaze i sveti Oci svoju utjehu 
i u najvećim poteškoćama, sjećajući se Božje svemogućnosti. 
Oni su uvjereni, da Bog može pomoći i onda, kad ne može 
nitko drugi, a uz to da je neizmjerno dobar, kaošto i neiz- 
mjerno mudar. 

. Iz ovoga uvjerenja proistječe njihovo nepokolebljivo po- 
uzdanje, neisporedivo istinitije, nego li je imao pjesnik, kad 
je kazao: »Si fractus illabatur orbis, impavidum ferient ruinae 
— ako se razbijen sruši nada mnom svijet, bez straha pogo- 
dit će me ruševine«. Sjetimo se onih divnih primjera, koje 
smo upoznali tijekom našeg promatranja pojedinih svetih Ota- 
ca i kršćanskih pisaca. Sjetimo se svih progonstava, koja su 
trpjeli bilo sami lično, bilo kod općenitih progonstava zajedno 
s drugim kršćanima. Mislimo na one ratove, koje su vodili Rim- 
ljani protivu vanjskih i nutarnjih neprijatelja. Mislimo na pro- 
vale tolikih naroda, koji su pustošili rimsko carstvo i kidali 
od njega komad po komad. Doista rušio se tadašnji svijet. 














BOŽJA VJEČNOST 331 


Pa ipak su sveti Oci sred onih ruševina sačuvali nepokolebljivo 
pouzdanje u Božju Providnost, jer su bili uvjereni, da je Bog 
neizmjerno mudar i dobar i svemoguć. Uvijek su bili tvrdo 
uvjereni, da Bog može pomoći u svakoj, i najvećoj poteškoći, 
gdje je svaka druga pomoć nemoguća, pa da i hoće da po- 
mogne, samo ako s naše strane nema zapreke, Sveti su Oci 
potpunoma dosljedno prema svome uvjerenju gojili toliko po- 
uzdanje u Boga. Ali i mi i svatko drugi mora isto misliti i 
osjećati, kaošto oni, jer je njihovo uvjerenje bilo objektivno 
istinito, 


12. Još jedan uvjet mora biti ispunjen sa strane Božje, 
da bude moguća Providnost. On mora sva ona divna. svoj- 
stva, koja smo promatrali, imati uvijek, tj. on mora biti vje- 
čan. Da je Bog vječan, bez početka i kraja, o tom nijedan 
sveti Otac ili kršćanski pisac ni najmanje ne sumnja. Ovo svoje 
uvjerenje očituju i izričitim riječima, tj. izričito naučavaju, da 
je Bog vječan; i pretpostavljaju u raznim svojim najvažnijim 
naukama, služe se njome kod rješavanja temeljnih teoloških 
i filozofskih problema. ' 

Da je Bog vječan, pretpostavljaju kod svoje nauke o raz- 
lici između trajanja Božje opstojnosti i opstojnosti svijeta, 
Svijet je vremenit, a Bog nije vremenit; dakle vječan. Bog od 
vijeka sve znade, sve unaprijed znade, dapače i slobodne čine 
ili propuste, koji bi se dogodili pod stanovitim uvjetima. Od 
vijeka je Bog i odredio za svakoga pojedinca i za svako manje 
i veće i najveće naravno i nadnaravno društvo, za svaku obi- 
telj i narod i državu i za svetu Crkvu čitav tijek života sve od 
početka pa dok život bude trajao. Bog dakle mora biti vječan, 
najprije u tom smislu, što nema početka, Ali i u tome smislu, 
što nema ni kraja, svršetka, On određuje vječnu sudbinu sva- 
koga pojedinca, On će na svršetku svijeta suditi žive i mrtve, 
jedne poslati u vječnu vatru na vječne muke, a druge će po- 
zvati u život vječni. Mora dakle i sam imati život vječni, 
beskrajni, bez svršetka, Očito je dakle uvjerenje patrističkih 
pisaca, da je Bog vječan, bez početka i bez kraja. I ova je 
istina našim piscima tako jasna, te ne troše mnogo truda za 
njezino dokazivanje. Nemoguće je doista pomisliti pravoga Bo- 
ga, a da ga ne zamišljamo kao vječnoga, bez početka i bez 
kraja. Onaj, koji je sve stvorio i sve uredio, koji određuje vječ- 
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nu sudbinu svakoga bića, ne može imati početka niti svršetka. 

Početka ne može imati, jer bi onda i sam morao biti stvo- 
ren, Sam naime ne bi mogao od sebe započeti, jer ne bi mogao 
sam sebi dati opstojnosti, budući da još ne bi sam opstojao; 
a od drugoga također ne bi mogao primiti egzistencije, jer 
prije njega nijedno drugo biće ne egzistira. 

Niti može Bog imati svršetka, jer ne može niti sam sebe 
uništiti, niti ga može drugo biće uništiti. Zato Bog ne može 
nikada prestati egzistirati. Sve: se to po sebi razumije, ako 
znademo, što je Bog: Stvoritelj čitavoga svijeta. Zato onaj, 
koji priznaje Boga-Stvoritelja, bez ikakve poteškoće priznaje 
i njegovu vječnost, tj. egzistenciju bez početka i svršetka. 

Možemo o vječnosti dalje razmatrati i ispitivati njezinu 
bit i definiciju. To je učinio Boetije na najsjajniji način te 
došao do one definicije, koju je prihvatila i filozofija i teologi- 
ja kršćanskih mislilaca sve do naših vremena: »Interminabilis 
vitae tota simul et perfecta possessio — beskrajnoga života 
istodobno čitavo i savršeno posjedovanje«. Takva je Božja 
. vječnost. On posjeduje čitav svoj život istodobno i savršeno, 
i to bez kraja, bez granica. Ono biće, koje se neće nikada 
svršiti, kaošto anđeli i ljudske duše, ali koje ima početak, 
nije vječno u strogom smislu. Isto bi vrijedilo i za biće, koje 
ne bi imalo početka, ali koje bi imalo svršetak: ni ovo ne bi 
bilo vječno u strogom smislu riječi. Samo je ono biće vječno 
u potpunom smislu, koje nema ni početka ni svršetka; ali i 
to samo onda, ako nije samo u postajanju bez početka i svr- 
šetka, nego i u opstojnosti, tj. ako uvijek jest, što jest, a o- 
sobito, ako uvijek jest neizmjerno savršeno. Zato je Bog i 
vječan u neizmjerno savršenom smislu, kaošto nijedno drugo 
biće ne može biti. Tako je i ovaj posljednji uvijet: sa strane 
Božje, da možemo priznati Providnost, na najsavršeniji na- 
čin ispunjen. 

Imademo dakle sa strane Božje sve uvjete ispunjene, i 
to na neizmjerno savršen način, da možemo i moramo s naj 
većom sigurnošću priznati Božju Providnost. Zato je za nas 
najveće veselje, promatrati Boga i njegova svojstva: Njegovo 
neizmjerno savršeno znanje, kojemu ništa nije sakriveno, niti 
najtajnije misli i želje, koje bi netko imao, kad bi se ispunili 
neki uvjeti. Njegovo neograničeno gospodstvo nad svakim stvo- 
rom tako, te On svakomu određuje, koju zadaću ima da 
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vrši i na koji način i kada. Njegovu neizmjernu dobrotu, kojom 
svakomu svome stvoru želi dobro, dapače razumnomu biću, 
anđelu i čovjeku, želi i neizmjernu sreću, vječno blaženstvo, 
ako mu vjerno služi, dok traje vrijeme kušnje. On ne samo 
određuje svoje najbolje osnove, nego ih i izvodi, potičući i 
slobodnu volju, da se u svemu ravna prema njegovim osno- 
vama, ali dragovoljno, da bude zaslužno djelo ili žrtva. I nje- 
gova je moć neograničena, svemoguća tako, te može izvesti 
sve, što hoće, te ga nitko ne može zapriječiti, niti mu se oteti, 
A sve ovo Bog ima na vijeke, bez početka i bez svršetka, ne 
polagano stičući, nego sve uvijek istodobno posjedujući. 


13. Ali još jedan uvjet mora biti ispunjen, i to s naše 
strane, da možemo govoriti o Božjoj Providnosti u potpunome 


. smislu. I mi moramo biti na neki način vječni. Sveti su Oci 


doista duboko uvjereni, da i mi imademo neku vječnost. Isti- 
na, svi zabacuju vječnost u potpunom smislu, tj. da bismo 
postojali bez početka, niti prema samoj duši, niti prema čita- 
vome našemu sustavu, ukoliko smo sastavljeni od duše i tijela. 

Ali svi su istotako najdublje uvjereni, da je naša duša 
besmrtna te će na vijeke, bez svršetka, živjeti. Svi su bez 
iznimke uvjereni tako, te ni najmanje ne sumnjaju, da će se 
naša duša opet združiti sa svojim tijelom, onim istim, s kojim 
je bila združena prije smrti, u ovom životu, tj. svi vjeruju u 
uskrsnuće mrtvih. Prema svetim Ocima treba razlikovati iz- 
među besmrtnosti ljudske duše i čovjekove besmrtnosti, Čov- 
jek je u ovom životu smrtan; ali on će opet uskrsnuti, i na- 
kon uskrsnuća neće nikad više umrijeti. Dok je tako čovjek 
sada smrtan, ali će postati besmrtnim poslije uskrsnuća, ili 
uskrsnućem, njegova je duša uvijek besmrtna, te nikad ne 
može umrijeti. 

Ipak razlikuju dvije vrsti života ljudske duše. Jedan je 
život prirodni, koji se sastoji u tom, da duša može spoznati 
i htjeti; a drugi se život sastoji u tom, da duša ima milost 
posvećujuću. Prirodnog života duša ne može nikada izgubiti, 
nego ga posjeduje sve od svoga prvoga početka, pa bez ikakva 
svršetka, Ali drugi, nadnaravni život, život milosti, može duša 
opet izgubiti, pošto ga je primila. Gubitak milosti posvećujuće 
smrt je duše u nadnaravnom smislu. 
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Neopozivi gubitak milosti za uvijek zove se u patrističkoj 
nauci, prema svetome Pismu, druga smrt; dok se prvom smr- 
ću naziva rastanak duše s tijelom, dakle prirodna smrt. Prvom 
smrću moraju svi umrijeti; njome je umro i Sin Božji. Ona 
je nužna zato, da možemo unići u vječno blaženstvo. Ali dru- 
ga je smrt združena samo s prirodnom smrću u smrtnom gri- 
jehu, tj. drugom smrću umire, tko umire bez milosti posveću- 
juće. Druga smrt ostaje i nakon uskrsnuća, tj, nakon ponovnog 
združenja takve duše, koja nema milosti posvećujuće, sa svojim 
tijelom, s kojim je bila združena prije prirodne smrti. 

Vječni je dakle život u poglavitom i najuzvišenijem smi- 
slu neopozivo posjedovanje milosti posvećujuće; mogao bi se 
zvati, ali ne zovu ga tako, drugi život; a vječna smrt ili druga 
smrt zove se neopozivi gubitak milosti posvećujuće. Svi su 
sveti Oci i kršćanski pisci patrističkog doba glede svih ovih 
teza potpunoma složni. Njihovi su razlozi u prvome redu. te- 
ološke naravi, tj. osnivaju se na svetome Pismu, koje sve ovo 
naučava na najjasniji način, 

Ali i neovisno o svetom Pismu dokazuju i besmrtnost 
ljudske duše i vječno blaženstvo i vječnu kaznu. Platonova 
filozofija služila im je u prvom redu kod dokazivanja prirodne 
besmrtnosti naše duše, 

A opstojnost vječne nagrade i vječne kazne dokazivali 
su osobito na temelju iskustva, koje nam svjedoči, da problem 
zla nema svoga dovoljnoga rješenja u ovome životu. Mora 
dakle nakon ovoga života doći ono izjednačenje, kojega ovdje 
nema. Poslije ovoga života morat će se ispuniti sve naše tež- 
nje za pravdom, koja se ovdje tako rjetko nalazi, gdje niti 
svatko dobiva nagradu, koju je zaslužio; niti kaznu, kakva 
bi bila primjerena njegovoj krivnji. Poslije ovoga smrtnoga 
života morat će se ispuniti čeznuće našeg srca za neizmjernom 
srećom, ako smo u ovome životu živjeli, kaošto je Bog od 
nas tražio. ' 

Ovaj smrtni život nikada ne može ispuniti neizmjernih 
težnja našega srca, Malo je toga, što ovdje možemo postići; 
a to tako lako opet gubimo, a prije ili kasnije moramo sve 
ostaviti, jer smrt neminovno dolazi, bez ikakva obzira prema 
ugledu i dostojanstvu i fizičkoj i političkoj sili, pa makar netko 
bio i gospodar čitavoga svijeta. Za svakoga, pa i najvećega 
i najsilnijeg čovjeka, dolazi čas, kada postane malen i slab, 
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Zato ovaj život ne može biti svršetak svega. Mora da postoji 
prekogrobni život, za koji je ovaj samo priprava. - 

Ove su temeljne misli, kojima sveti Oci dokazuju bes- 
mrtnost ljudske duše i opstojnost vječne nagrade i kazne u 
prekogrobnome životu. Jamačno ovi razlozi nepobitno dokazuju 
patrističku nauku o vječnoj nagradi i o vječnoj kazni, dakle 
i o besmrtnosti naše duše. Istina, protivu vječnosti i kazne 
iznosile su se poteškoće, slične, kaošto i danas. Osobito isticalo 
se, da ne može biti kazna vječna, kad je grijeh vremenit. Od- 
Sovarali su veoma dobro, da se i na ovome svijetu ne traži, 
da kazna traje istotako dugo, kaošto zločin, nego samo da 
mora biti primjerena veličini zloće. A smrtni grijeh doista jest 
zločin protiv Boga tolik, te zaslužuje vječnu smrt, 


14, Vječna nagrada i kazna pretpostavlja vječnoga suca 
i njegov sud i pravorjek. I o tom, da je Bog vječni sudac, i da 
će suditi žive i mrtve poslije uskrsnuća svih mrtvih, svi pa- 
tristički pisci goje jednodušno duboko uvjerenje. Ovo se os- 
niva poglavito na svetome Pismu, ali i na onim razlozima, koje 
smo prije promatrali kao razloge, zašto mora postojati me 
kogrobni život. 

 Veličanstven i neizmjerno utješljiv, ali i strašan je pojam 
naših pisaca o posljednjem sudu. Vječni sudac, Bog sam, Sin 
Božji, pokazat će pred čitavim svijetom, pred ljudima i pred 
anđelima, svoje neizmjerno veličanstvo. On će pokazati, da 
je neograničeni Gospodar čitavoga svijeta, jer je On Stvori- 
telj svega, što postoji, i Spasitelj ljudskoga roda. Sada će 
bez prigovora svi priznati Božje gospodstvo nad sobom, pa 
i svi oni, koji su u svome smrtnome životu poricali Božju 
opstojnost ili njegovo vrhovno gospodstvo i borili se protiv 
njega. Sada će vječni sudac pokazati pred čitavim svijetom, 
kako je On svojom Providnošću upravljao svim stvorovima 
neizmjerno mudro, dobrostivo i nepobijedivo. 

On će pred svima otkriti sve tajne svoje Providnosii: 
zašto je ovoga predodabrao i predodredio, dok je drugoga 
ostavio; zašto je ovoga vodio kroz veće ili manje kušnje, nego 
li drugoga; zašto je jednomu poslao križeve, kojih drugi nije 
morao nositi; zašto je jednoga prije pozvao k sebi, a drugoga 
kasnije: sve, što nam je bilo u ovome životu sakriveno, kad 
smo promatrali puteve Božje Providnosti, Bog će nam objaviti 


336 SISTEMATSKI I KRITIČKI OSVRT 





na sudnji dan, i svi će vidjeti, da je Božja Providnost uistinu 
bila takva, te je zaslužila neograničeno pouzdanje. 

Sudnji će dan biti opravdanje i Božje Providnosti i po- 
uzdanja, koje su ljudi gojili prema njoj. Svi će vidjeti i priz- 
nati, da je Bog doista zaslužio, da se svatko potpunoma preda 
u njegovu Providnost. Svi će priznati, da je samo onaj vodio 
pravu brigu oko svojih interesa, koji se potpunoma prepustio 
Bogu, da njime upravlja po svojoj volji. Onda će i svi vidjeti, 
da su oni bili svoji najveći ili jedini pravi neprijatelji, koji 
nijesu htjeli da se prepuste Božjoj Providnosti. 

Ali sudnji dan neće biti samo dan opravdanja Božje Pro- 
vidnosti, nego i dan, kada će Bog proglasiti, koju su nagradu 
zaslužili oni, koji su slijedili njezino vodstvo; a koju kaznu 
oni, koji su joj se opirali i otimali. Vječno blaženstvo biti će 
nagrada, a vječne muke biti će kazna. I odmah će zapoćeti 
za čitavog čovjeka, jer su svi mrtvi uskrsnuli, što je vječni 
Sudac odredio: vječno blaženstvo ili vječne muke. 


15. U čemu se sastoji vječno blaženstvo, a u čemu vječne 
muke, o tom nalazimo kod svetih Otaca jednodušnu nauku. 
Vječno se blaženstvo sastoji u posjedovanju i uživanju samoga 
Boga, koje se ne može nikada svršiti, u kojem su dakle ispu- 
njene sve naše neizmjerne težnje. A vječne se muke sastoje 
u vječnom gubitku Boga, dakle u vječnom isključenju od sva- 
ke sreće, u vječnoj praznini srca, u vječnom potpunom neza- 
dovoljstvu. Ovo je bit blaženstva i vječnih muka ili proklet- 
stva u paklu. Koja svojstva odatle nužno slijede, a koja su 
samo akcidentalno s njome povezana, o tom sveti Oci manje 
raspravljaju. Dokazi su za sve ovo u prvom redu iz sv. Pisma. 

Vječno je blaženstvo posljednja svrha Božje Providnosti. 
Ovo je Bog u svojoj neizmjernoj dobroti od vijeka odredio 
kao svrhu, za kojom čovjek treba da teži svim silama, uvijek 
i svagdje. ' 

Ako dakle čovjek postigne ovu svrhu, biti će i sam neiz- 
mjerno sretan, pa i Bog će biti zadovoljan, jer se ispunila nje- 
gova sveta volja. Time mu čovjek iskazuje i najveću čast, jer 
mu postaje najsličnijim i tako izrazuje Božje savršenstvo na 
najsavršeniji način. Božji i ljudski interesi združeni su tako u 
najpotpunijoj mjeri. Ali i sav je vidljivi svijet time postigao 
svoju svrhu, jer je njegova svrha čovjek, budući da se samo 
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čovjek može svijetom služiti za svoju svrhu. Vječno je naše 
blaženstvo i svrha svega onoga, što je Bog učinio za nas poslije 
stvorenja. 

Sveti Oci s najvećim udivljenjem promatraju Božja dje- 


la iu njima Boga samoga i njegova neizreciva svojstva, nje- 


govu svemogućnost i mudrost, a osobito njegovu dobrotu i lju- 
bav. A kao najveće djelo Božje svi ističu utjelovljenje Sina 
Božjega i njegovu smrt na križu za naše spasenje. Ova neiz- 
mjerna žrtva, koju je Bog sam prinio za nas, da postignemo 
svoju svrhu, vječno blaženstvo, neizmjerno jasno svjedoči, ko- 
liko je Bogu stalo do toga, da zaista jednoć dođemo k njemu 
u nebo, da budemo na vijeke kod njega neizmjerno sretni. Naše 
je blaženstvo na neki način njegovo vlastito blaženstvo, nje- 
gova sreća, njegovo zadovoljstvo. Ovaj neizmjerno lijepi i 
utješljivi i uzvišeni odgovor dobili smo na pitanje: Koja je 
svrha Božje Providnosti? 

Zato nitko ne propadne, tj. gubi svoje vječno blaženstvo, 
po Božjoj krivnji, nego samo svojom vlastitom krivnjom., Bog 
svakomu čovjeku daje sve, što je nužno za to, da može doći 
u nebo, Ali On ostavlja čovjeku slobodu, da može sam sebe 
strovaliti u vječnu nesreću, ako hoće. On mu ostavlja slobodu 
za to, da se može dragovoljno pokoravati Providnosti i tako 
steći vječno blaženstvo kao nagradu. Bog neće da čovjek gri- 
ješi, nego da se svojom slobodom služi na svoju vječnu ko- 


rist, za vječno blaženstvo. Ali slobodu, kojom se može služiti: 


i za grijeh, oduzet će Bog istom poslije smrti, kad se svrši 
vrijeme kušnje ili putovanja. ad 

I oni, koji su za uvijek izgubili svoju blaženu svrhu te 
neće nikada vidjeti Boga, ipak će svojim mukama pokazivati, 
kako je Bog pravedan. Priznavat će na vijeke, da su sami 
krivi, što su izgubili Boga, i da je Bog u svojoj neizmjernoj 
dobroti od vijeka bio njima namijenio svoje milosti, koje su 
nužne, da se mogu spasti i postići svoju blaženu vječnu svrhu. 

Sve je ovo jednodušna nauka svetih Otaca i njihovih su- 
vremenih kršćanskih pisaca. 

Time smo završili sistematski i kritički pregled patristič- 
ke nauke o Božjoj Providnosti i svim problemima, s kojima 
je ova povezana. To su oni uvjeti, koji moraju biti ispunjeni, 
da možemo, ali i moramo, ako su ispunjeni, priznati Božju 
Providnost. 


Providnost Božja 22 
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Sretni smo i presretni, što smo vidjeli, da su svi ovi 
uvjeti s najvećom sigurnošću ispunjeni. Ovi veliki sveci i umo- 
vi, koje zovemo svetim Ocima i kršćanskim piscima, s naj- 
dubljim su uvjerenjem priznavali, da su ovi uvjeti svi i svaki 
napose nepokolebljivo istiniti, Sred svih kušnja, koje tada ja- 
.načno nijesu bile manje od naših, a čestoputa i mnogo veće 
od onih, koje snalaze nas, uvijek su ostali vjerni pouzdanju u 
Božju Providnost, 

Njihovo se uvjerenje osnivalo na najsigurnijim temelji- 
ma: na svetom Pismu i na svjedočanstvu razumskoga ili filo- 
zofskoga dokazivanja. Niti su im bile nepoznate poteškoće, koje 
su protivnici Božje Providnosti iznosili ili mogli iznositi pro- 
tiv njihove nauke. Sve su ove poteškoće potpunoma rješavali 
i riješili. ž 

Zato je za svakoga od nas od najveće koristi, da št 
pomnije promatra, što su mislili i naučavali patristički pisci 
o Božjoj Providnosti. Naš sistematski osvrt ima nas u tom 
potpomagati i pobuđivati u nama želju, da se što češće po- 
vratimo čitanju i promatranju riječi i izreka samih svetih Ota- 
ca, a ne da ovo učini suvišnim. S ovom srdačnom željom za- 
vršujem svoj osvrt. 





 raeni irelela 


ili popis nauka 


(Broj znači stranu ove knjige) 


ADAM nije se mogao dignuti bez Kristove milosii.(Prosper 251) 

ADAM, zašto je Bog pripustio njegov pad (Ivan Dam. 132) 

ANALOGIJA pojma o Bogu (Arn. 159, Grg. V. 295, Osvrt 307) 

>»AUGUSTINOV DOKAZ«, u čemu se sastoji (Augustin 190-1) 

»AUGUSTINOV DOKAZ« nije jedini njegov dokaz (Aug. 190) 

BESMRTNOST naše duše nužna za Providnost (Uvod 32 

BESMRTNOST naše duše i besmrtnost čitavog čovjeka (Neme- 
sije 112, Augustin 221-223, Osvrt 332-333) 

BESMRTNOST naše duše filozofski dokazana Nemesije 112, 
Arnobije 157, Augustin 221-3, Osvrt 332-3) 

BESMRTNOST nužna za blaženstvo (Augustin 199) 

BESMRTNOST dokazana iz sv. Pisma (Kasijan 238) 

BESMRTNOST dvostruka (Nemesije 112, Aug. 221-3, Osvrt 332) 

BEZBOŠTVO pogani krivo pripisivali kršćanima (Tert. 142-3) 

BLAŽENSTVO, što je i kako će biti (Augustin 229-233) 

BLAŽENSTVO je svrha Kristova upravljanja (Atanasije 81-2) 

BLAŽENSTVO, kako se definira (Boetije 259) 

BLAŽENSTVO jer dar Božji (Augustin 202) 

BLAŽENSTVO je nagrada (Augustin 200-1) 

BLAŽENSTVO je vječno (Lakt, 169, Aug. 199-200, Osvrt 336) 

BLAŽENSTVO biti će poslije uskrsnuća (Minucije 151-2) 

BLAŽENSTVO naše je svrha Providnosti (Osvrt 337) 

BOG, njegova egzistencija, pogledaj i opstojnost Božja 

BOG dokazan iz mudrosti i razuma u svijetu (Recognitiones 50-1) 

BOG, razni dokazi njegove opstojnosti (Ivan Dam. 125-6) 

BOG, pogledaj i dokaze Providnosti 

BOG je samo jedan (Atanasije 81, Minucije 148, Justin 60) 

BOG, tko je i kolik (Arnobije 154-5) 

BOG neizreciv, ali spoznatljiv (Hilarije 176) 

BOG najviše dobro (Boetije 259-262) 

BOG najviše razumno biće (Minucije 147-8) 

BOG od svih stvari priznat (Irenej 68) 

BOG osobno biće u najsavršenijem smislu (Osvrt 305-6) 

BOG ne može se priznati, ako se niječe Providnost (Lakt. 163) 

BOG koja ima svojstva (Ivan Dam. 126-7) ' 

BOG, kakva mora imati svojstva, da bude Providnost (Uvod23-32) 

BOG ima sve, što se Bogu dolikuje (Grgur Niš. 86) 
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BOG svrha svih stvari (Boetije 259-263) 
BOG stvorio svijet i uzdržava ga (Grg. Naz. 83, Iren. 68) 
BOG sve proizveo na nebu i na zemlji i u moru (Hilarije 175-6) 
BOG, u kojem smislu samo On jest (Grgur Veliki 295-6) 
BOG, što je za čitav svijet (Grgur Veliki 295) 
BOG spoznaje se iz njegovih djela (Atanasije 80) 
G neizmjerno mudar (Hilarije 176) 
BOG sve znade (Klement Rimski 43, Irenej 67-8, Augustin 192) 
BOG znade i nutrinu naše duše (Klement R. 42, Laktancije 169) 
BOG sve vidi, i najsitnije misli (Minucije 149) 
BOG znade i slobodne čine od vijeka (Justin 62) 
BOG znade i slobodne čine, koji bi bili, ali neće biti (Aug. 194) 
BOG znade sve unaprijed (Hilarije 176, Grgur Veliki 294) 
BOG dobar (Klement, Aleks. 68) 
BOG po svojoj naravi dobrotvoran i dobrohotan (Eusebije 73) 
BOG po svojoj naravi naš dobročinitelj (Grgur Niš. 88) 
BOG uresio čovjeka svim darovima (Hilarije 176) 
BOG brine se za sve stvari (Klement Aleks. 68-69) 
BOG se brine za svakoga pojedinca (Justin 60, Jeronim 183) 
BOG brine se za svako pojedino biće (Minucije 148) 
BOG brine se osobito za one, koji imaju veće darove, a koje 
su primili od Njega (Klement Aleks. 69) 
BOG se brine s najvećom ljubavlju (Ivan Hrizos. 96) 
BOG sam naše blaženstvo (Augustin 198-9) 
BOG, izvor svega (Ivan Dam, 132-3) 
BOG savršeniji od svih stvari (Minucije 148-9) 
BOG određuje našu svrhu (Augustin 195-6, Osvrt 319-320) 
BOG određuje sve unaprijed (Grgur Veliki 294) 
BOG i naši interesi (Osvrt 320-2) 
BOG milosrdan (Klement Rimski 42) 
BOG strpljivo čeka (Ambrozije 180) 
BOG svemoguć (Klem, R. 43, Ćir. J, 73, Hil, 175, Osvrt 329) 
BOG izvor svake vlasti (Tertulijan 143) 
BOG raspolaže kraljevstvima (Tertulijan 143) 
BOG gospodar čitavoga svijeta (Irenej 68) 
BOG potiče svako stvoreno biće (Eugipije 284) 
BOG najpravedniji platilac (Irenej 68) 
BOG sudac (Klement Rimski 43) | 
BOG traži zasluge (Ambrozije 180) 
BOG nagrađuje i kažnjava (Irenej 68) 
BOG sve vodi (Augustin 218-9) 
BOG upravlja čitavim svijetom (Klement Rimski 41) 
BOG upravlja svim stvarima (Irenej 68, Boetije 262-4) 
BOG upravlja i slobodnim činima (Justin 62) 
BOG upravlja, a da ne sili slobodne volje (Justin 62) 
BOG umjetnik (Laktancije 163) 
BOG vječan, dijeli darove u vremenu (Hil, 175, Osvrt 331) 
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BOG vječan, premda dijeli darove u vremenu (Hilarije 175) 

BOG nepromjenljiv (Hilarije 175) 

BOG uvijek nazočan (Laktancije 162) 

BOG svagdje nazočan (Minucije 149) 

BOG vjeran (Klement Rimski 43) 

BOG treba da bude uvijek naše ravnalo (Grgur Niš. 89) 

BOG može svakoga spasiti (Augustin 209) 

BOG ne mora svakoga spasiti (Grgur Niš. 88-89) 

BOG ne čini zlo, nego se zlo čini onomu, koji trpi (Jeronim 183) 

BOG ne može biti uzrok zla (Tacijan 65, Eusebije 73) 

BOG nije odgovoran za zlo (Recognitiones 53) 

BOG postupa s nama kao najbolji odgojitelj (Klement Aleks, 70) 

BOG postupa kao dobar i mudar otac i lječnik (Boetije 267-8) 

BOGATSTVO zla samo njegova zloupotreba (Ćir. J. 74) 

ČEKANJE na Krista odgovara Providnosti (Teod. 111) 

ČOVJEK odakle je i koja njegova svrha (Leon 253) 

ČOVJEK zašto stvoren (Laktancije 165) 

ČOVJEK njegovo ustrojstvo dokaz Providnosti (Recog. 50) 

ČOVJEK i životinja (Ivan Dam. 127-8) z 

ČOVJEK svojom vrstom obrane svjedok Providnosti (Lakt. 161) 

ČOVJEK svrsishodno sastavljen, svjedok, da ima jedan Bog 
(Nemesije 112) 2 

ČOVJEK vlasništvo Božje (Arnobije 154) 

ČOVJEK nema neograničene slobode (Justin 61) 

ČOVJEK teži za potpunom srećom (Augustin 198-9) 

ČOVJEK je li isključen od Providnosti (Boetije 250) 

ČOVJEK svrha Providnosti (Nemesije 112-3) 

ČOVJEK zašto stvoren, kad je Bog znao, da će pasti (Eugip. 283) 

DAROVI Božji od vijeka određeni (Fulgencije 291) 

DEIZAM krivo mišljenje (Recognitiones 48) 

DEMONI napastuju da bude pobjeda sjajnija (Ćir. J. 73) 

DEMONI tjeraju se strahom (Recognitiones 56) 

DIJETE zašto se jedno spase, a drugo ne (Fulgencije 289) 

DIVLJAŠTVO onih, koji mrze na Isusa (Arnobije 155-6) 

DJELA dobra su nužna (Klement Rimski 44, Augustin 198) 

DJELO dobro svako je dar Božji (Fulgencije 287) 

DJELO svako zaslužno je dar Božji (Augustin 215) 

DOBA patrističko i naše slična (Uvod 21-22) 

DOBRA vremenita ne mogu biti najviše dobro (Boetije 259] 

DOBRI zašto ne dobivaju odmah zaslužene nagrade (Iv. Hriz. 94) 

DOBRO svako dolazi od Boga (Isidor 300) 

DOBROTA Božja neograničena (Hilarije 177) 

DOBROTA Božja uvijek djeluje (Klement Aleks. 70) 

DOBROTA Božja i zlo (Ivan Dam. 132) 

DOBROTA čovjekova odakle (Prosper 251) 

DOKAZI Božje egzistencije ili opstojnosti (Osvrt 307-315) 

DUŠA naša kakva je (Ivan Dam. 127) 

DUŠA naša netjelesna (Justin 60) 
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DUŠA naša besmrtna (Laktancije 161-2, Justin 60, Isidor 299). 


DUŠA naša treba li Boga (Justin 60-1) 

DUŠA svetaca poslije užašašća (Isidor 300-1) 

DUŠA grešnika u paklu (Isidor 301) 

DUŠA pobožna ne smije se smućivati (Kasiodor 282) 

ĐAVAO odakle mu zla volja (Eugipije 283) 

ĐAVAO zašto ga nije Bog uništio (Ivan Hriz. 90) 

EGZISTENCIJA ili OPSTOJNOST, Božja dokazana iz reda 
.na nebu (Tertulijan 143) 

EGZISTENCIJA Božja kako se dokazuje (Ivan Dam. 125-6) 


FILOZOFIJA ima zadaću, raspravljati o Bogu i Providnosti 


“(Justin 60) 

FILOZOFIJA dar Božji (Klement Aleks, 69-70) 
GOSPODSTVO, čovjekovo nad životinjama dokaz Providnosti 

(Teodoret 106) : 
GREŠNIK zašto stvoren, kada Bog znao da će pasti (Ćiril Al. 100) 
GREŠNICI mali zašto bivaju kažnjeni, a veliki ne (Recog. 56) 
GREŠNICI zašto čestoputa sretniji od pravednika (Lakt, 166-9) 
GRIJEH što je (Augustin 196) 
GRIJEH odakle potječe (Laktancije 166-7) 
GRIJEH dolazi od naše slobodne volje (Hilarije 177) 
GRIJEH nas je upropastio (Tacijan 65) 
GRIJEH možemo opet od sebe ukloniti (Tacijan 65) 
GRIJEH Bog samo pripušta (Hilarije 177) 
GRIJEH bi mogao Bog zapriječiti (Hilarije 178) 
GRIJEH zašto ga Bog pripušta (Hilarije 178) 
GRIJEH Adamov zašto Bog pripustio (Ivan Dam. 132, Ćiril 

Aleks. 100-1) 
GRIJEH Adamov i Božja dobrota (Augustin 212-3) 
GRIJEH anđela odmetnika izvor svega zla (Justin 63) 
GRIJESI očiti neki su kazna za tajne grijehe (Eugipije 284) 
ISUS KRIST izvor svega (Ivan Dam. 132) 
ISUS KRIST što je za nas (Augustin 216) 
ISUS KRIST žezlo Božjeg veličanstva (Klement Rimski 41) 
ISUS KRIST što je za naš put (Klement Rimski 45) 
ISUS KRIST od vijeka određen kao naš temelj (Ćiril Al, 101) 
ISUS KRIST zašto došao na svijet (Augustin 216) 
ISUS KRIST u Providnosti Oca nebeskoga (Justin 63) 
ISUS KRIST životom i smrću najveći svjedok Providnosti 
(Laktancije 172) 5 

ISUS KRIST najljepši dokaz Providnosti (Arnobije 155) 
ISUS KRIST najveće djelo Providnosti (Klement Rimski 45) 
ISUS Krist najveće dobročinstvo Providnosti (Klement Rim. 45) 
ISUS KRIST kako nas ljubi (Klement Rimski 45) ' 
ISUS KRIST najdivniji uzor poniznosti (Klement Rimski 41) 
ISUS KRIST obećao je sreću u vječnosti, a ne ovdije (Jer. 183-4) 
IZABRAN zašto ovaj, a ne drugi (Augustin 206) 
JEDINSTVO je dobro (Boetije 262-3) 
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JEDINSTVO za njim sve teži (Boetije 262-3) 
KAZNA Božja samo onoga, koji neće da sudjeluje s milošću 
(Augustin 203) 


KAZNA vječna (Laktancije 173) 

KAZNA za zli život (Grgur Niš. 89) 

KAZNE njihova svrha na ovome svijetu (Klement Rimski 46) 

KAZNE malih i velikih grešnika (Recognitiones 56) ' 

KAZNE i nagrade od vijeka određene (Fulgencije 291) 

KORIST zla i sreće prema Božjem i prema našem sudu 
(Boetije 268-9) 

KRALJEVI ovisni o Božjoj vlasti (Ćiril Jer. 73) | . 

KREPOST dobiva na drugom svijetu pravu nagradu (Teod. 108) 

KRIŽ najveća slava (Ivan Hriz. 98) 

KRIŽ najveća smutnja (Ivan Hriz. 98) 

KRŠĆANI nijesu krivi, što ima zla u svijetu (Tertulijan 144-5) 

KRŠĆANSTVO nije donijelo nova zla (Arnobije 152-3) 

KUŠNJE ne protive se Providnosti (Bazilije 82) 

KUŠNJE su nužne za naš duhovni napredak (Bazilije 82) 

LJUBAV istinita je čudesna stvar (Klement Rimski 45) 

LJUBAV Božja je nesebična (Klement Rimski 46) 

LJUBAV prema Bogu je nužna (Klement -Rimski 43-4) 

LJUBAV put u nebo (Leon 256) 

MATERIJA stvorena je od Boga (Atanasije 79) 

MILOSRĐE Božje tko prima (Klement Rimski 42) 

MILOST kako je nužna (Prosper 251) 

MILOST bezuvjetno nužna (Fulgencije 287) 

MILOST nužna za spasenje (Augustin 202) 

MILOST nužna za pobjedu (Augustin 214) 

MILOST nužna za svako dobro djelo (Kasijan 240-1) 

MILOST nužna i za početak svakog dobrog djela (Fulg. 287) 

MILOST nužnu Bog svakomu nuđa, ali ne prihvaća svatko 
(Fulgencije 288) 

MILOST nužnu Bog svakomu daje (Aug. 203, Kas. 241) 

MILOST ne sili (Grgur Niš. 89) 

MILOST i sloboda (Fulgencije 290) 

MILOSRĐE upravlja pravdom Božjom (Hilarije 177-8) 

MIR duše kako se postizava (Augustin 205) 

MISLI svete su od Boga (Prosper 251) 

MOLITVA što je i kako je potrebna (Boetije 271-2) 

MOLITVA kako utječe na vječnu odluku Božju (Grgur Vel. 294) 

MOLITVA i Providnost (Origen 72) 

MOLITVA kršćana za cara (Tertulijan 144) 

MOLITVA zašto je katkada Bog ne usliši (Kasijan 241) 

MRŽNJA nepravedna biće kažnjena vječnom vatrom (Justin 62) 

MUDROST Božja je nedokučiva (Grgur Naz. 84) 

MUDROST Božja u kažnjavanju (Ivan Hriz. 94) 

MUKE vječne kao kazna (Augustin 201) 
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NAGRADA velika naših dobrih djela (Klement Rimski 44) 
NAGRADA vječna (Laktancije 173) 
NAGRADA za dobar život (Grgur Niš. 89) 
NAGRADE i kazna vječna (Minucije 150-1) 
NAGRADE i kazne od vijeka određene (Fulgencije 291) 
NEJEDNAKOST u svijetu ne protivi se Providnosti (Leon 253- 4) 
NEJEDNAKOST patnja i radosti u životu ne smije smetati 
(Ivan_Hriz. 91) 
NEPOKORNI Bogu bivaju kažnjavani (Minucije 150) 
NEPREVARLJIVOST Providnosti i naša sloboda (Origen 72) 
NEPROMJENLJIVOST Božja (Grgur Veliki 296-7) 
NEPROMJENLJIVOST Božja i naša sloboda (Ivan Dam, 132) 
NERED u svijetu i Bog (Osvrt 308-312) : 
NERED u svijetu ne smeta Providnosti (Atenagora 66) 
NERED u svijetu svjedoči Providnost Božju (Recognitiones 52) 
NESREĆE zašto Bog šalje čovjeku (Grgur Veliki 293-4) 
NEVOLJE nijesu uvijek zle (Arnobije 153) 
NEVOLJE, kojih se čovjek ne može riješiti, čemu služe 
(Recognitiones 55-56) 
NEVOLJE dokazuju Providnost (Salvijan 247-8) 
NUTARNJOST duše sadržaje sve (Kasijan 238) 
OCI sveti zaslužuju naše najveće povjerenje (Uvod 20-22) 
ODGOVORNOST za naša zla čija je (Recognitiones 53) 
ODGOVORNOST za grijeh nosi samo grešnik (Ivan Dam. 135) 
ODGOVORNOST za vječnu propast nosi samo grešnik 
(Ivan Dam. 135) 
ODLUKE slobodne naše volje Bogu su poznate od vijeka 
(Fulgencije 289) 
OKORJELOST djelo pravde o 210) 
OKRUTNOST gospodara zašto Bog pripušta (Teodoret 108] 
OPSTOJNOST ili EGZISTENCIJA ; 
OPSTOJNOST Božja najsigurnija (Osvrt 304-5) 
OPSTOJNOST Božja kako se dokazuje (Ivan Dam. 125-6) 
OPSTOJNOST Božja jasna iz promatranja svijeta (Hilarije 175) 
OPSTOJNOST Božja dokazana iz savršenosti i reda u svijetu 
(Augustin 188-9) 
OPSTOJNOST Božju dokazuje svijet (Tertulijan 143) 
OPSTOJNOST Božja dokazana iz promjenljivosti i ograniče. 
nosti svijeta (Augustin 189-190) 


OPSTOJNOST Božja dokazana iz opstojnosti vječnih istina 


(Augustin 190-191) 

OTKUPLJENJE zašto tako dugo čekalo (Grgur Niš. 88) 
PATNJE imaju katkada sakriven razlog (Ivan Hriz. 92) 
PATNJE donose najljepše plodove (Jeronim 183) 
PATNJE da li su kazna (Grgur Naz. 84) 
PATNJE mogu stizavati jednako dobre i zle (Recognit. 51 52) 
PATNJE pravednika i sreća zlih ne smiju smućivati 

(Kasiodor 279-280) 
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PATNJE pravednika zašto (Minucije 151) 
PATNJE pravednika dokazuju vječnu pravdu (Ivan Hriz. 92) 
PATNJE pravednika se mogu složiti s ljubavlju Božjom 
(Justin 63-5) 
PISCI kršćanski tko su (Uvod 20) 
POSTUPAK Božji za spasenje svakoga (Kasijan 241) 
POSTUPAK Božji prema onima, koji imaju dobru, a koji zlu 
volju (Ivan Dam. 130-1) 
POSVUDAŠNJOST Božje svojstvo (Arnobije 159) 
POTEŠKOĆA, općenita protiv Providnosti (Salvijan 243) 
POTEŠKOĆE protiv Providnosti izviru iz nepoznavanja svrhe 
raznih zala (Ivan. Hriz. 98, Nemesije 120-1) 
POTEŠKOĆE protiv Providnosti i njezine mudrosti i dobrote 
(Boetije 265-9) 
POTEŠKOĆE protiv Providnosti gledom na pojedince 
(Salvijan 243-5) 
POTEŠKOĆE protiv Providnosti gledom na kršćanski narod 
. Salvijan 245-7) 
POVIJEST dokaz Providnosti (Teodoret 110) 
POVIJEST svjetska je povijest Providnosti (Augustin 234) 
POŽAR općeniti zašto još nije došao (Justin 62) 
POŽUDE stišavaju se strahom (Recognitiones 56) 
POUZDANJE u Providnost nepokolebljivo (Ivan Hriz. 99) 
POUZDANJE u Providnost kakvo treba imati (Kasiodor 278-9) 
POUZDANJE u Providnost je opravdano (Arnobije 156-7) 
POUZDANJE u Provid. promatrajući svoje slaboće (Leon 256) 
POUZDANJE u Providnost kada je zaslužno (Ivan Hriz. 91) 
POUZDANJE u Providnost je nužno (Bazilije 82) ' 
POUZDANJE u Providnost mora biti slijepo (Boetije 266) 
POUZDANJE u Providnost opravdano, jer će izbaviti praved- 
nika i kazniti grešnika (Kasiodor 280-1) 
PRAVDA Božja pokazat će se na drućome svijetu (Teod. 108) 
PRAVDA biti će potpuna istom na sudnji dan (Arnobije 180) 
PREDESTINACIJA opstoji (Augustin 197) 
PREDESTINACIJA dar Božji (Klement Rimski 44) 
PREDESTINACIJA od vijeka nepromjenljiva (Fulgencije 290) 
PREDESTINACIJA pretpostavlja vječno nepromjenljivo zna- 
nje (Fulgencije 290) 
PREDZNANJE Božje ne može se osujetiti (Boetije 277) 
PREDZNANJE svih misli i pokreta naše duše (Boetije 271) 
PREDZNANJE i sloboda (Ćiril Aleks. 101, Aug. 192-3, Osvrt 316) 
PREDZNANJE Božje i predestinacija (Ivan Dam. 132) 
PREDZNANJE grijeha zašto nije Boga odvratilo, da ne stvori 
grešnika (Grgur Niš. 87-8) 
PRAVDA Božja upravlja Njegovom dobrotom (Hilarije 177) 
PRAVEDNICI zašto trpe (Minucije 151) 
PROBLEM Providnosti i njegov smisao (Recognitiones 48) 
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PROBLEM zla, njegova aktuelnost (Uvod 19) 

PROBLEM zla kako se rješava (Arnobije 152-3) 

PROBLEM zla i njegovo rješenje (Klement Rimski 46) 

PROBLEM zla riješen na temelju sv, Pisma (Kasiodor 278-282) 

PROGONITELJI pravednika biti će kažnjeni (Laktancije 174) 

PROPAST vječna nekojih zašto (Augustin 201-2) 

. PROPAST vječna uvijek pretpostavlja krivnju (Fulgencije 288) 

PROPAST vječna samo krivnjom zle volje (Osvrt 337) 

PROPAST vječna i moć milosti (Osvrt 327-9) 

PROPAST vječna i Božja dobrota (Osvrt 327) 

PROPAST vječnu zašto Bog: pripušta (Ivan Dam. 134-5) 

PROVIDNOST, uvjeti vjere u nju (Uvod 22) 

PROVIDNOST, pregled problema (Tito 74) 

PROVIDNOST, predmet rasprave o njoj (Recognitiones 47) 

PROVIDNOST, koja pitanja uključuje (Nemesije 118) 

PROVIDNOST, pregled nauke o njoj (Boetije 277) 

PROVIDNOST i usud (Boetije 266-7) 

PROVIDNOST dvostruka (Eugipije 284) 

PROVIDNOST kako se razlikuje od stvaranja (Ivan Dam 129) 

PROVIDNOST, njezina bit (Nemesije 120) 

PROVIDNOST, njezin predmet .(Nemesije 120) 

PROVIDNOST nijekati znači nijekati Boga (Origen 71) 

PROVIDNOST kako se dokazuje (Nemesije 119, Laktancije 170, 
Leon 253, Ivan Dam. 130, Ivan Hriz. 92- -3) 


PROVIDNOST Božja bit će jasna na svršetku svijeta (Jero- 
nim 182-3) 

PROVIDNOST Božja bit će jasna nakon uskrsnuća (Lakt. 173) 

PROVIDNOST neshvatljiva i neopisiva (Laktancije 161) 

PROVIDNOST dokazuje promatranje zemlje (Teodoret 104-5) 

PROVIDNOST dokazuje promatranje neba (Teodoret 104) 

PROVIDNOST jasna iz Božjih djela (Ivan Hriz. 96-8) 

PROVIDNOST dokazuje promatranje ljudskog tijela (Teod. 105 

PROVIDNOST jasna iz divnoga reda u svijetu (Teofilo 66-7) 

PROVIDNOST sveopću lako je dokazati (Grgur Niš. 88) 

PROVIDNOST dokazuje, da je Bog samo jedan (Laktan. 164) 

PROVIDNOST, njezin opseg (Nemesije 120) 

PROVIDNOST sve mudro udesila (Irenej 68) 

PROVIDNOST u svome djelovanju nalikuje na dušu u tijelu 
(Teofilo 66) 

PROVIDNOST čuvarica svih djela Božje mudrosti i pravde 
(Atenagora 66) 

PROVIDNOST zaslužuje bezuvjetno pouzdanje (Bazilije 82) 

PROVIDNOST sve pravo udešava, makar ne uviđali (Nem. 124) 

PROVIDNOST brine se za sve na nebu i na zemlji (Atenagora 66 

PROVIDNOST brine se za sve (Euzebije 73) 

PROVIDNOST brine se i za svakog pojedinca (Tert. 143-4, 
Nemesije 120-4) 
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PROVIDNOST ima najmudriji nacrt (Euzebije 73) 

PROVIDNOST uvijek bez prigovora (Tito 78) 

PROVIDNOST postavila nepromjenljive zakone i nepovrediva 
načela (Eusebije 73) 


PROVIDNOST upravlja svim stvarima (Grgur Naz, 84, Ata- 
nasije 79). 

PROVIDNOST odgaja ljudski rod i pojedinca (Klement Al. 68) 

PROVIDNOST najbolji i najmudriji otac i lječnik (Tito 75-6) 

PROVIDNOST vodi, ali ne sili (Laktancije 172) 

PROVIDNOST može se služiti zlim čovjekom (Eugipije 285) 

PROVIDNOST zašto nekima sumnjiva (Ivan Hriz. 90) 

PROVIDNOST kako treba braniti (Ivan Hriz. 94-5) 

PROVIDNOST, pregled poteškoća (Recognitiones 51, Tito 74) 

PROVIDNOST ne smijemo poricati poradi nereda (Eugipije 285 

PROVIDNOST i zlo u svijetu (Tertulijan 144-5) 

PROVIDNOST i patnje pravednika (Grgur Naz. 83-4) 

PROVIDNOST i nesreće (Tito 75) 

PROVIDNOST i patnje (Tito 75) 

PROVIDNOST i siromaštvo (Tito 74, Grgur Naz, 83-4) 

PROVIDNOST i strah (Tito 77) 

PROVIDNOST i rat (Tito 75) 

PROVIDNOST i smrt (Tito 75) 

PROVIDNOST i zablude (Tito 76) 

PROVIDNOST i divlje životinje (Tito 77) 

PROVIDNOST zahtijeva konačnu kaznu ili nagradu na duši i 
na tijelu (Atenagora 66) 


PUT k vječnome blaženstvu (Klement Rimski 44) 


RAZUM, zbiva li se išta bez njega (Recognitiones 51) 

RAZUM izvor slobode (Nemesije 117) 

RAZUMIJEVANJE Božjih osnova je postepeno (Kasiodor 282) 

RAZUMNO biće je besmrtno (Isidor 299) 

RED u svijetu svjedok Providnosti (Recog. 50-3, Atenagora 66) 

RED u svijetu svjedok Stvoriteljev (Atanasije 79) 

RED u svijetu svjedok, da opstoji sila, koja je jača od. či- 
tavoga svijeta (Grgur Niš. 86) 


RED na nebu i na zemlji svjedok, da ima Bog |Atnnsstfi s0:g) 

RED na nebu i na zemlji svjedok, da je Bog mudar (Minu- 
cije 147-8) 

RED u svijetu dokaz Božje opstojnosti (Osvrt 308-313) 

RED naravni, što je (Augustin 196) 

RIJEČ Božja tvorac i resitelj svijeta (Atanasije 81) 

RUKA ljudska dokaz Providnosti (Teodoret 105) 

SAVJEST pretpostavlja Božju posvudašnjost i sveznanje (Lak- 

tancije 164) 

SIGURNOST Božjega predznanja i naša sloboda (Boetije 272-7) 

SIROMAŠTVO zašto uz bogatstvo (Teodoret 106-7) 

SLOBODA je naša nužna za Providnost (Uvod 29) 
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SLOBODA temelj religije i morala (Boetije 271-2) ' 

SLOBODA naše volje kako se dokazuje (Recognitiones 53-5, 
 Laktancije 162, Boetije 270-2) . 

SLOBODA naše volje, njezina opstojnost, narav i opseg (Ne- 

mesije 113-6, Ivan Dam. 128-9) 

SLOBODA naše volje kakva je (Ivan Dam. 127) 

SLOBODA volje što može (Isidor 299) 

SLOBODA i milost (Fulgencije 290) 

SLOBODA, njezina uporaba mjerilo budućnosti (Grgur Naz. 89) 

SLOBODA, njezinoj uporabi odgovara kazna ili nagrada (Just. 62) 

SLOBODA, o njezinoj uporabi ovisi vječnost naša (Laktanc. 162) 

SLOBODA i Providnost (Nemesije 116-7) 

SLOBODA, kojom se čovjek zlo služio, izvor svega zla (Rec. 52) 

SLOBODA. ljudske volje izvor grijeha i kazne (Fulgencije 288) | 

SLOBODA i Božje predznanje (Boetije 270-2) ' 

SLOBODA i glede dobrih i zlih čina (Augustin 194) 

SLUČAJ nenadani je li moguć (Boetije 270) 

SLUGa zašto opstoji uz gospodara (Teodoret 107) 

SLUŽBENIK nema štete nego korist, ako je mudar (Teodor, 108) 

SMRT naša nije svrha našega stvorenja (Tacijan 65) 

SMRT čovjekova zašto nije nužna (Grgur Niš. 87) 

SMRT ne protivi se Providnosti (Minucije 150, Augustin 220-1) 

SMRT dvostruka (Osvrt 333-4, Augustin 224) 

SMRT vječna (Laktancije 169) 

SMUTNJE treba promatrati u pravom svijetlu (Ivan Hriz. 99) 

SMUTNJE zašto Bog pripušta (Ivan Hriz. 98) 

SPASAVANJE jednih, a ne drugih zašto je pravedno (Grg. V. 295) 

SPASENJE svrha je Providnosti (Justin 63) 

SPASENJE zašto nije općenito (Grgur Niš, 88) 

SPASENJE jednoga a ne drugoga zašto (Fulgencije 289) 

SPASENJE djelo milosrđa (Augustin 280) 

SPASENJE dar Božji (Fulgencije 288-9) 

SPOSOBNOST i navika (Nemesije 118) 

SPOZNAJA Božja kakva je (Boetije 274-6) 

SPOZNAJA, razni stepeni (Boetije 273) 

SPOZNAJA, Boga, kako postaje (Augustin 188) 

SREĆA vremenita, nije prava (Boetije 258-9) 

SREĆA istinita je ljubav Božja (Boetije 259) 

SREĆA grešnikova je zla (Kasiodor 282) 

STEPENI blaženstva i muka (Augustin 227-8) 

STRAH Božji ima veliku moć (Recognitiones 56) 

STRAH je nuždan (Tito 77) 

STRPLJIVOST Božja kolika je (Leon 255) 

STVORITELJ je milosrdan i sladak (Klement Rimski 41) 

SUD Božji neizbježiv (Klement Rimski 43) 

SUD božji i na ovom i na onom svijetu (Ambrozije 179) 

SUD Božji na onom svijetu neizbježiv (Ambrozije 179-180) 
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SUD živih i mrtvih (Isidor 298) 

SUD na svršetku svijeta (Tacijan 65) 

SUD posljednji sveopći (Tertulijan 145) 

SUD odnosi se na čitavog čovjeka (Atenagora 66) 

SUD posljednji zašto čeka (Justin 62) 

SUD sveopći završetak borbe između Kristove i đavolove crkve 

(Augustin 227) 

SUD posljednji pravedan (Ambrozije 180) 

SUD sveopći opravdanje Providnosti (Augustin 225-6) 

SUD sveopći opravdanje naše vjere u Providnost (August. 226-7) 

SUDAC vječni (Osvrt 225-6, Leon 254-5) 

SUDBINA je naša u našim rukama (Boetije 269) 

SUDBINA blaženih i prokletih (Augustin 227) 

SUDNJI dan otkrit će sve tajne Providnosti (Augustin 217-8) 

SUDNJI dan (Osvrt 335-6) 

SUDOVI Božji nedokučivi (Augustin 217, Eugipije 285) 

SUKOB između Božjih i naših interesa ne postoji (Osvrt 321) 

SUDOVI Božji uvijek mudri i pravedni, premda nedokučivi 
(Eugipije 285) 

SUMNJA o mudrosti i dobroti Providnosti nikada dozvoljena 
(Eugipije 285) 3 

SUMNJE o Providnosti odakle izviru (Ivan Dam. 95) 

STVORITELJ se brine za svoja djela (Ambrozije 180) 

STVOROVI svi slušaju Boga (Klement Rimski 41-2) 

SUMNJE o Providnosti kako se mogu izliječiti (Leon 254) 

SVEMOGUĆNOST nužna za Providnost (Uvod 31) 

SVEMOGUĆNOST što je i kolika (Osvrt 329-331) 

SVEMOGUĆNOST Božja (Klement Rimski 43) 

SVEZNANJE Božje svojstvo (Arnobije 159-160) 

SVEZNANJE Božje koliko je (Leon 255) 

SVIJET, filozofi o njegovu podrijetlu (Recognitiones 49-50) 

SVIJET od Boga stvoren (Recognitiones 148-9) 

SVIJET i vidljivi i nevidljivi je od Boga stvoren (Isidor 298) 

SVIJET i nevidljivi stvoren je iz ničesa (Grgur Naz. 83) 

SVIJET je čitav od Boga uređen (Tito 78) 

SVIJET stvoren poradi čovjeka (Tito 78) 

SVIJET služi čovjeku (Laktancije 164-5) 

SVIJET Božje vlasništvo (Arnobije 154) 

SVOJSTVA Božja, koja spadaju na Providnost (Kasijan 238-9) 

SLOBODA, moći griješiti, i sloboda ne moći griješiti (Aug. 213-4 

SVRHA svakog bića od Boga određena (Osvrt 319-320) 

SVRHA čovjekova od Boga određena (Augustin 195) 

SVRHA Providnosti koja je (Ivan Dam. 136-7) 

SVRHA Providnosti je čovjek (Tito 78) 

SVRHA Providnosti je blaženstvo (Augustin 234-5) 

SVRHA i naša sloboda (Osvrt 320-2) 

TAJNE, Providnosti ne smijemo osuđivati (Fulgencije 289-290) 
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i: GRIN ERE E SP RONOM sad imao vovn 
TIJELO ljudsko dokaz Providnosti (Teodoret 105) 
TJELESA blaženih (Augustin 224) 
TJELESA prokletih (Augustin 224) 
TUŽBA na nevolje je neumjesna (Arnobije 153) 
UDARCI Božji, koliko ih vrsta ima (Grgur Veliki 293-4) 
UPRAVA čitavoga svijeta poradi čovjeka (Tertulijan 143) 
UPRAVA Božja je jaka obrana i velika sigurnost (Kasiod, 278) 
UPRAVITELJ svijeta je Otac Kristov (Atanasije 81) 
UPRAVITELJ svijeta samo jedan (Laktancije 171) 
UPRAVITELJ svijeta svagdje spasonosno ravna (Atanasije 81) 
USKRSNUĆE moguće (Minucije 150, Teodoret 110) 
USKRSNUCE, biti će (Tertulijan 145-6, Minucije 150) 
USKRSNUĆE biti će, jer je čitav čovjek dobro ili zlo radio 
(Teodoret 108) 
USKRSNUĆE dar Providnosti (Klement Rimski 42) 
USKRSNUĆE Bog naviješta (Klement Rimski 42-3) 
USKRSNUĆE što je i kako se dokazuje (Ivan Dam. 136) 
USKRSNUĆE čitavog čovjeka (Atenagora 66) ' 
USKRSNUĆE biti će općenito (Augustin 220, Isidor 298) 
USKRSNUĆE biti će smao jedan put (Isidor 298) 
USKRSNUĆE za blaženstvo (Laktancije 173) 
USKRSNUĆE za vječne muke (Laktancije 173) 
USKRSNULI neće biti svi jednaki (Augustin 224-5) 
USPOSTAVLJENJE u Origenovu smislu neće biti Isidor 298) 
USTRAJNOST u dobrom samo milošću moguća (Prosper 251) 
UTJELOVLJENJE Sina Božjega najbožanskije djelo (Nem, 118) 
UTJELOVLJENJE Sina Božjega najsjajniji dokaz Parovidnosti 
(Teodoret 110-1) 


UTJELOVLJENJE Sina Božjega dokaz Providnosti Božje 
(Teodoret 103) 

UTJELOVLJENJE Sina Božjega zašto tako dugo čekalo 
(Teodoret 103) 

VJEČNOST Božja nužna za Providnost (Uvod 31-2) 

VJEČNOST Božja (Osvrt 331-2) 

VJEČNOST što je (Boetije 275-6) 

VJEČNOST konačne nagrade i kazne (Minucije 150-1, Justin 62. 

Arnobije 157, Ambrozije 180, Ivan Dam. 137) 

VJEČNOST muka i dobrota Božja (Augustin 228-9) 

VJEČNOST kazne opravdana (Eugipije 286) 

VJERA dar Božji (Augustin 217) 

VJERA slijepa u Providnost (Augustin 209) 

VJERA živa i mrtva (Augustin 198) 

VLAST Božja obuhvaća sve (Ćiril Jer. 73) 

VODSTVO Božje i naša sloboda (Osvrt 326-7) 

VOLJA ima slobodu (Ivan Dam. 127) 

VOLJA Božja i naša (Ivan Dam. 128) 

VOLJA Božja je slobodna (Osvrt 325-6). 





POPIS NAUKA 351 

VOLJA Adamova bila slobodna (Prosper 250-1) 
VOLJA naša je slobodna (Justin 61-2, Recognitiones 53-5, 

Laktanc. 162, Nemes. 113-6, Boet. 270-2, Ivan D. 128-9) 
VOLJA Božja prva i druga (Ivan Dam. 131-2) ' 
VOLJA zla se obraća, ako Bog hoće (Augustin 209) ' 
VOLJA Božja se uvijek ispunjava (August. 221-2, Grgur V, 297) 
ZABLUDE kako Bog pripušta (Laktancije 171) 
ZAKON dvostruki (Ivan Dam. 135) 
ZAKONODAVCI zašto nužni (Teodoret 107) 
ZAPUŠTENOST od Boga dvostruka (Ivan Dam. 131) 
ZASLIJEPITI kako može Bog (Eugipije 284) 
ZASLUGA dar Božji (Isidor 300) 
ZASLUGE svetaca dar Božji (Prosper 251) 
ZAVIST put u pakao (Leon 255-6) 
ZLA su za pravednika korisna (Kasiodor 281-2) 
ZLI ne mogu se oduprijeti Bogu (Ćiril Jer. 73) 
ZLI ne bivaju svi odmah kažnjeni prema zasluzi (Ivan Hriz, 93-4) 
ZLO u čemu se sastoji (Grgur Niš. 86-7) 
ZLO kako se razlikuje od dobra (Grgur Niš. 86-7) 
ZLO istinito i prividno (Ivan Hriz. 92) 
ZLO .nije od Boga (Arnobije 157-8, Atanasije 79-80, Hilarije 177, 

Isidor 300) a > 
ZLO koje ima podrijetlo (Arnobije 157-8, Ivan Dam. 133-4) 
ZLO, njegov je izvor ljudska zloća (Recognitiones 52) 
ZLO potječe od naše slobodne volje (Tacijan 65) 
ZLO služi cjelini (Arnobije 154) 
ZLO i dobrota Božja (Augustin 207-9, Ivan Dam. 132) 
ZLO zašto Bog pripušta (Klement Aleks. 70-1, Laktancije 165, 
Augustin 207) 
ZLO bi se umanjilo, ako bismo vršili volju Božju (Arnobije 153) 
ZLO zašto ima u svijetu (Osvrt 308-312) 
ZLO, rješenje njegova problema (Osvrt 322-4) 
ZNANJE naše o Bogu kada je savršeno (Hilarije 176) 
ZNANJE božje je sveznanje (Klement Rimski 43) 
ZNATIŽELJNOST koja je zla (Ivan Hriz. 95-6) 
ZNANJE Božje obuhvaća sve buduće događaje (Ćiril. Al. 101) 
ZNANJE Božje obuhvaća čitav naš život od vijeka (Ćir. Al. 101) 
ZNANJE Božje obuhvaća i slobodne čine, koji bi se dogodili, 
ali se nikada neće dogoditi (Augustin 194) 
ZNANJE vječno Božje temelj je vječnih Božjih osnova ili nacrta 
(Ćiril Aleks. 101, Augustin 194) 

ZNANJE Božje kakvo je (Osvrt 315-9) 
ŽIVOT prekogrobni opstoji (Tertulijan 145, Laktancije 169) 
ŽIVOT naše duše dvostruk (Osvrt 332-3) 
ŽIVOT vječni u čemu se sastoji (Osvrt 334) 
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